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आन्तर भारती प्रकादान 


प्रकाशक 
स. ज. भागवत 
१२, टिळक रोड, पुणं २. 


सथम आवृत्ति: ११०० 
सर्वे हक साधीन 


* डॉ. शंकरराव जोगळेकर एफू. आर्‌. सी. एस्‌, (इंग्लंड) . ,, 


व सो. माणिकबाई जोगळेकर 

आणि 
प्रा, धनंजयराव गाडगीळ एम्‌. ए., एम्‌, लिटू. ( कँटब ), | 
व सौ. प्रमिळाबाई गाडगीळ 


यांस--- 


लेखक परिचय 


ठु आतर भारती प्रकाशनाच्या पहिल्या पुस्तकाचे लेखक श्री शेकर 
बाळदीक्षित जोशी हे कनोटकांतीळ एक नाणावलेळे संशोधक 
आहेत. त्यांचा जन्म १८९ ६ सालीं गुलंहोसूर येथे झाला. विद्दत्ता ही विद्यालयीन 
शिक्षणावर अवलंबून नसते हे श्री जोशी यांच्या चरित्रावरून सहज समजण्या- 
सारखें आहे; कारण त्यांचें शिक्षण कन्नड थर्ड 
ंग्रजीचचें केळे आहे. पण त्यांचा अधिकार 
आज एवढा मोठा आहे कीं त्यांची कित्येक पुस्तके मुंबई, कनीटक, मद्रास 
दि उच्च परीक्षांसाठी पाठ्य पुस्तके म्हणून निवडलीं 
होडी येथील प्राथमिक शाळेत शिक्षक असतांना 
रितेची चळवळ झाली व॒ त्यावेळीं त्यांनीं 
१ « पुटे ते धारवाडच्या राष्ट्रीय शाळेत अध्यापन 
कै लागठे,. “ कमधीर ? 


कम “ जय कनोटक * आदि प्रसिद्ध कन्नड 
नियतकालिकांच्या संपादकीय विभा 


गांत कांहीं दिवस काम केल्यावर त्यांनीं 
कटोरिया हायस्कूल ) पंधरा वर्षे 
नड भाषा, देश व समाज याविषयीं 


3२२३ ते १९४९ या अवधींत 
द्ध केळे आहेत 


काल परिश्रमाने 


२(कनाटकाचे वीरक्षजरिय) १९३७ 
४३ नेळे-( कन १९३९ , 
केबाड कते ( कन्नड देशाची कथा ) १९४७ 
( यक्ष-प्रश्न ) १९४८ 
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श्री शंकर बाळदीक्षित जोशी 


निवेदन 


धारवाड येथील प्रख्यात कन्नड संशोधक श्री. शे. बा. जोशी यांचे 
हें पुस्तक आन्तर भारतीचे पहिलें प्रकारन म्हणून महाराष्ट्रीय 
वाचकांच्या हातीं देतांना मळा फार आनंद होत आहे. महाराष्ट्र आणि कर्नाटक 
यांचे भाषिक, व सांस्कृतिक संत्रंध इतके संमिश्र आहेत कीं या दोनहि भाषांतील 
विद्वानांनी आणि संश्योधकांनीं परस्परमाप्रांचा अभ्यास केल्याशिवाय कोणतानच 
प्रश्न निर्णांयकरीत्या सुटेळ असें मळा वाटत नाहीं. एका अर्थाने कनाटक व 
महाराट्र यांतील संबंध उलगडावयाचा म्हणजे आर्य-द्राविड संबंधाचाच उलगडा 
करण्यासारखे आहे. द्राविड संस्कृतीचे मूलस्वरूप काय, तिचा आयोच्यावर 
कोणतां परिणाम झाला व आये-द्राविडांमध्ये झालेली देवघेव कोणत्या स्वरूपाची 
होती' हा साराच विष्रेय अद्यापि अनिर्णीत स्थितींत आहे. स॑शोधकांमध्ये 
विविध तर्क चाळू आहित. ' मोहेंजोदारो च्या संस्कृतीचे स्वरूप अद्यापि 
निश्चित झाळें नाहीं. त्यामुळें या क्षेत्रांतीळ कोणाच्याहि लेखनाला संपूर्ण मान्यता 
मिळणें* स्वभावतःच कठिण आहे. श्री. शो. बा. जोशी यांनीं आर्य-द्रविड 
समस्येचा उलगडा करण्यासाठीं कित्येक वर्षे चिंतन चालविले आहे. त्यांच्या- ' 
जवळ अक्शा संशोधनाला लागणारी प्रतिभाशक्ति फार मोठ्या प्रमाणांत आहे. 
बारीक बारीक पुराव्यांचे दुवे गोळा करण्यासाठीं त्यांनीं द्षानुवर्णे कष्ट घेतले 
आहेत. प्रस्तुत ग्रंथांत त्यांच्या दीडदोन तपांचें फलित सामावलेले असल्यामुळे 
सामाजिक संशोधनाची आवड असलेल्या अभ्यासु वाचकांना हा ग्रंथ अतिशय 
मनोरंजक आणि विचारप्रेरक भासल्याशिवाय राहाणार नाहीं. 7 


पू, साने गुरुजी यांच्या आन्तर भारतीच्या कायाला प्रारंभ करतांना 
अद्या तऱ्हेचा मोलिक ग्रंथ प्रकाशित करण्याची संधि मिळाल्यामुळे मला 
फार समाधान वाटत आहे. भारतांतील मिन्नमिन्न भाषा-विभागांत जें पांडित्य. 
वा लालित्य निमांग झालेलें आहे त्याचा परस्परांना परिचय करून देणें ह 
आन्तर भारतीचे मुख्य प्रयोजन आहे. परस्पर पस्तवियाचा हा प्रारंम आपल्या 
निकटवर्ती भाषा-बंधूंपातून व्हाव ।यांत विदोष औचित्य आहे. आन्तर भारती 
संस्थेला कोणत्याहि विशिष्ट मंतार्‍चा प्रचार करण्याची इच्छा नाहीं. खुद्द 
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सहा 
विक क यम ककवन न 
कांतहि श्री. शं. बा. जोशी यांच्या संशोधनांतीळ कित्येक बाबतींत मतमेद 
बाळगणारी विद्वान मंडळी आहेत. महाराष्ट्रांतहि या विषयाचे अभ्यासक बरेच 
आहेत. त्या सवना श्री. शं. बा. जोशी यांचीं सारींच विधानें मान्य होतील 
*. तथापि असल्या. विषयांत मतभिन्नता असली म्हणून 


" कमी होत नाहीं. उलट, आदरानें व सह्ृदयतेनें 
भिन्न मतांचाहि अभ्यास करण्याची प्रवृत्ति वाढळी पाहिजे. सत्याची प्राप्ति 


व्हावयाची असेल तर सहिष्णुतेची जोपासना झाली पाहिजे. निर्भयतेने सत्य-' 
संशोधन चालू राहावें असें वाटत असेल तर आप्निय अथवा पूव॑ग्रहां 
देणाऱ्या विचारांचेंहि कोतुकाने सागत करण्याची शक्ति ंत वाढविली 


पाहिजे.. आन्तरमारतीच्या कल्पनेमध्ये ही सहिष्णुता प्रधान मानलेली आहे. त्या 
दत्तीनेंच ह्या ंथाचें मी मनःपूव 


स. ज, भागवत 
संचालक; आन्तर भारती 


अनुक्रम 


योगायोग 
पीठिका 
५ महाराष्ट्राचे मूळ नांव ; मऱ्हाट कीं महाराष्ट ? 
२ स्थलनामें आणि समाजेतिहास 
३ हे “ मरहदे ' कोणे ! 
४ जुळीं भावंडे : मरहदे आणि कानडे 


७ भाषिक पुरावा 
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योगायोग 


ग जमवून आणला होता. 

त्या चर्चेत श्री द. वि. आपटे यां ं 

"या दिशेनें मराठीचे बरेच प्रश्न सुटणे शकय आहे,” असें 

केळे; काहींना माझ्या विचारांत कांहींच तथ्य वाटलें नाहीं. 
हाराष्ट्रंतीळ विचारवतांच्या प्रतिक्रिया जाणण्याकारेतां केसरीतील हा 


म 
लेख कांहींना पाठविला. प्रो. वा. म. जोशी यांनीं आपण या विषयांचे तज्ज्ञ 
नसल्याचे कळविलें, पण ८3153 ये 


रहा केख मळा उद्बोधक वाटला. असेंहि त्यांनीं 

पुर्ढे लिहिलें भार्भट नारायण देशपांडे, प्रो. छल्कर्णी, मो. बनहट्टी, 

श्री. ना. गो: चापेकर यांनीं आपले बरेच आभप्राय कळविले; 

महामहोपाध्याय श्री काणे व श्री, या. मा. काळे यांनीं आपलें मत 

लिहिलें. त्या छमारास प्रसिद्ध झालेल्या महाराष्ट्र शब्द कोशाच्या 
सस्तावनेंत ( भाग ३ ) केसरी 


छाभला. तो न लामता 
विस्ताराने महाराष्ट्रापुढें मांडणे मळा र्क्य 


झाळेंच 
आग्रहामुळे पुण्याच्या नवभारत मासिकांतून याविषयीं 
द्िहिण्याचें घाडस मी केले जिशासेनें . कांहीं वाचन करीत असतां, 


ी * ॥ मकारच्या अभ्यासाला आवशयक अशी 
पढीक व्द्वत्ता मजजवळ नाहीं. शास्रीय ची माहिती हीं. स्वत: पुरत्या 
क परथसंग्रह्माची तर राहोच पण सार्वजनिक ग्र 

ख्या अश्या अ 


* अश्या अन 
पदोपदीं उणीवा न दिसल्या तरच 


&- 


नऊ 
श्री धनंजयराव गाडगीळ यांची आपल्या सांस्कृतिक इतिहासाविषयींची 
ढं > टू क. दूवा डुन्य 
आस्था, त्यांची मूलगामी तेलबुद्धि व सूक्ष्म विचारपद्धति महाराष्ट्राच्या पूण 
परिचयाची आहे. फेरतपासणीकरितां, माझे विचार मी बऱ्याच वेळां त्यांच्या पुर्ढे 
मांडीत असे. त्यांच्या टीकेचा व सूचनांचा फायदा पुष्कळच झाला आहे. 


यापूर्वी त्यांनींह्यि माझे विचार एकवार टांचणरूपानें . तरी लिहून 
काढण्यास सांगितलें होतें. तीं दोन तीन टांचर्णे लिहून मीं त्यांजकडे दिली, 
त्यांतील “ अडका? हें एक टांचण साहित्यपत्रिकंंत बऱ्याच दिवसांनंतर 
प्रसिद्ध झाळें. पण त्यावर एकांनीं कडाडून टीका केली. “ अडका ? ( सुपारी ) 
एकेकाळीं कवडीप्रमाणे “ किंचित्‌ व्यावहारिक द्रव्य ? म्हणून वापरलें जात होतें, 
हें माज्ञे म्हणणें साफ खोटें आहे असें त्यांनीं प्रतिपादिले. त्यावेळीं महानुभाव 
साहित्य पुरेसे उपल्ध नव्हते. अलीकडे प्रा. तुळपुळे यांनीं महानुभावकालीन 
सामाजिक स्थितीविषयीं कांहीं लेख परिश्रम-पूर्वक लिहून “ नवभारतांत ? 
प्रसिद्ध केळे आहेत. त्यांत सुपारी ही त्यावेळीं नाण्याप्रमाणें उपयोगांत होती; 
असें साधार नमूद केलें आहे. अशा रीतीनें मराठी व कानडी भाष्रेंतीळ कांहीं 
आधारांवरून केलेल्या माझ्या तकोला दुसरा पुरावा मिळून तो खरा ठरला. 


पण तेव्हां माझीं टांचगें. प्रसिद्ध होण्याचें तसेच राहून गेलें. आचार्य 
भागवतांच्या प्रेरणशिवाय माझे सव विचार मनांतल्या मनांतच विरून गेले 
असते. १ 


हीं माझीं टिपणें पुस्तकरूपाने छापलीं जातील अशी कल्पनाहि नव्हती; 
यामुळें कांहीं ठिकाणीं द्विरुक्ति-दोष राहून गेला आहे. यांतील कांहीं लेख 
नवभारंतांत यापूर्वी आळे आहेत; मुंबईच्या धनुर्धारीच्या दिवाळी अंकांत एक 
प्रसिद्ध झाला आहे. त्या टिपणांत कांहीं थोडी नवीन भर घालून त्यांचें 
संकलन आज पुस्तकरूपाने प्रसिद्ध होत आहे. 

मोत्यांकरितां सागराच्या तळाशीं बुडी घेणाऱ्या पाणबुड्याची आठवण 
मंला वारंवार होत असते. सागराच्या पोटांत शिरून हातीं लागतील त्या शपा 
बेगेरे धेऊन तो वर येतो; आपल्या दृष्टीनें त्यांची चाळणी करून बरे वाट्लेळे 
मोती लोकांपुढे मांडतो. ते सवे तितकेच पाणीदार व बहुमोल असणे 


द्हा ती 


असंभवनीय आहे. तरी पण रत्नपारख्यांनीं त्यांत एखादा तरी दाणा मोलाचा आहे 
_ असें ठरविळें तर त्यांत त्याच्या सभ श्रमांचे चीज होणार असतें. त्यांत कांहींच 
हातीं न लागण्याची भीतिहि पण थोडी थोडकी नाहीं. हा सर्ये योगायोग 
आहे. प्रयत्न करणे आपलें कर्तव्य. योग्यता ठरविणें सत्यान्वेषी परीक्षकांचें कार्य. 


एका अखिल भारतीय समस्येची 
साने गुरुजींच्या ' आन्तर भारती प्रकाशनां 
वाटतें. पू्वसूरींच्या परिश्रमाचे सा 
शकलो नसतों. 


चर्चा करणाऱ्या या पुस्तकाला पू. 
त? स्थान मिळाल्याबद्दळ समाधान 
हास्य मिळाळें जञसते तर मी कांींच लिहू 
हस्तलिखित तयार करण्याचे कामी तरुण मित्र श्री मांधवराव 
पंचनदीकर 3.॥., श्री वसंतराव निगवेकर 13.56. व श्री मा. द. खाडिलकर 
यांनीं मदत केली. श्री श्रीपादराव जोशी यांनीं भाषाझुद्धीच्या दृष्टीने कांहीं 
सूचना केल्या. डे. रा. ना. दांडेकर यांनीं वेळांत वेळ काहून हस्तलिखित एक- 
भार वाचून काढलें व कांहीं बहुमोल सूचना केल्या. श्री वसंत बापट यांनीं 
मनावर घेतलें नसते तर शैलीतील बोजडपणा कमी झाला नसता. प्रा. वि. म. 
घेडेकर यांनीं : नवभारतांत? लिहिण्यास उत्तेजन दिळें. साधना प्रेस 
कामीं घेतलेले श्रम मीच जाणूं दाकतों. योजनेमध्ये अहं- 
येतो; योगायोगांत “मी? चें निमित्तमात्रत्व कळून येतें. 


नें छपाईच्या 
(0 
केतृत्वाचा अनुभव 


साधनकेरे, 1 


धारवाड 


शांकर बाळदीक्षित जोशी 
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पीठिका 


उहाटी संस्कृतीचा सांगोपांग व आमूलाग्र अभ्यास आजहि पुरा 
झालेला नाहीं. पुष्कळ विद्वानांनी परिश्रमपूवक संश्योधन केलें 
असलें तरी बरेचसे प्रभ अजूनहि अनिर्णीत आहेत. या प्रत्रंधांत त्यांपैकीं 
कांहीं प्रश्नांची चचचा केळेली आहे; तीहि निर्णयात्मक बुद्धीने नव्हे. अनिर्णीत 
समस्यांविषयी अधिक संशोधन व्हावें या हेतूने कांहीं विचार ग्रथित केले 
आहित एवढेंच. 
प्रबंधाच्या नांवांत “ मराठी ? या संज्ञेऐवजीं मऱ्हाटी ' अशी संज्ञा 
साक्षेपाने. वापरली आहे. याचें कारण असें आहे कीं यांतील समस्यांची 
चचा बहुशः ' मऱ्हाटी “चे मराठी ? असें रूप होण्यापूर्वीच्या काळाच्या 
म्हणजेच, हळेत्रीडु देवगिरी यादवांच्या काळाच्या संदर्भाने केळेली आहे. मुसल- 
मानी संघर्षांपासून आजतागायतच्या प्रश्नांचा अंतर्भाव ' मराठी 'मर्ध्ये होतो. 
अर्थात्‌ हें केवळ विवेचनाच्या सोयीसाठी. 


समस्या 


मऱ्हाटी संस्कृतीच्या अभ्यासांत अनेक प्रश्नांचा उलगडा आज झालेला 
नाहीं. या देशाचे नांव, येथील दोकडों ग्रामनामे, येथील भिन्न मित्ञ जन व 
त्यांचे वांशिक संबंध, त्यांच्या भाषेची जडण घडण, त्यांचीं दैवते व चालीरीती 
असे नानाविध प्रश्न आहेत. पण वास्तविक हीं सवे एकाचच समस्येची उपांगे 
आहेत. ही समस्या मऱ्हाटी संस्कृतीपुरतीच मर्यादित नसून तिची व्याप्ति 
भारतीय संस्कृतीच्या अतिप्राचीन थरापर्यंत पोंचणारी आहे. ही समस्या 'द्राविड 
प्रभाव? म्हणून विद्वानांत ओळखली जाते. भारतीय संस्कृति-संगम म्हणजे 
आर्य व द्रविड यांच्यांतील देवाणघेवाण हें सर्वमान्य आहे. पण हे द्रविड 
म्हणजे कोण व वेदंकालीं यांना काय नांव होतें, यांचो व आयो'चा संबंध 
कशा प्रकारचा होता यासंबंधीं निश्चित विवेचन कचितच केलेले आढळते. 
या प्रबंधांत या दृष्टीनें स्थूल विचार केलेला असून कांहीं संभाव्य उत्तरें सूचित 
केलेलीं आहेत. 
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आर्यावतोतील प्रत्येक भाषेत या ना त्या प्रमाणांत द्राविड अंदा आहेच 
अस्ते सवे संशोधकांना आढळ 


ळे आहे. प्रांता प्रांतांतील ग्रामनामांवरहि द्राविडांचा 

प्रभाव आहे असे निदर्शनास आठे आहे. आज, कानडी, तेलगु, तमिळ आदि 
जनांना सरसकट द्रविड ही संज्ञा दिली जाते; आणि द्रविड संस्कृतीची व्याप्ति 
तमिळ देश्यापुरतीच मर्यादित मानली जाते. साहजिकच आर्यावर्तांच्या उत्तर 
सीमेकडील ग्रामनामांवर एकाद्या द्रविडवगींय भाषेचा प्रभाव आहे असें 
दर्शविल्यास अनेक विद्वानांना ते मान्य होत नाहीं. एक तर द्रविडदेद्याची 
मर्यादा दक्षिणेपुरती असा त्यांचा ग्रह असतो आणि दुसरे म्हणजे द्रविड हे 
असंस्कृत अतएव आयीपेक्षां हीन अशीहि त्यांची भावना असते. हे पूदंग्रह्‌ 
संशोधनाला वाधक ठरले आहेत. मोहेंजोदारो व द्दरप्पाच्या उत्खननानंतर 
बरोबर विरुद्धुहि प्रतिक्रिया झाली आणि संस्कृतींतील सारे सुवर्ण द्रविडांपासून 
घेतलेळें आहे असाहि अत्याग्रह कोणी घरला. या उभयवि'ध भ्रमांचा निरास 

होइल त्यावेळी एतत्संबंधो प्रश्नांवर अधिक प्रकाश पडेल. 

वेदकाळापूर्वी द्रविडांची श्रेष्ठ दर्जाची नागर संस्कृति अस्तित्वांत असेल 

तर तत्कालीन साहित्यह्वि कां उपल्ध होऊं नये अशी दका पुष्कळांना येते. 
तत्कालीन लिखित साहित्य आजं उपल्ब्ध नाहीं हें खरं. क्षणभर अते समजूंया 
को त्यावेळीं साहित्याची निमिति झाली नाहीं. पण एवढ्यानें त्यांच्या नागरिक 
युरगांना किंवा संस्कृतीला बाध येतो अस मानण्याचे कारण नाहीं. या उलटं 
आयोचें प्राचीन सांहित्य भरपूर उपलब्ध असले 'तरी  नगरसंस्कृतीशीं त्यांची 
तोंडओळखदि नव्हती असें संशोधकांचे र 


नांवें आहेत. यावरून पूरुजन ( यदु-तुर्वसूंचे 
म्हणजे तथाकथित द्राविड वगोतींल असावेत असा तके करण्यास जागा आहे 

क 1 > वॉ भु 
यडु-तुवेसूंचे धागेदोरे व. 


3 यडु-तुवसु हे आर्यितर असावेत किंबा दुसऱ्या शब्दांत प वेर 
१ त ट 5 भ्या क ग्‌ब्द्‌ | 
ता तकोमागे पुढीळ कारणपरंपरा आहे. मा धक 


पोठिका रे 

(१) प्राचीनकाळी साहित्यांत साथे किंवा प्रतीकात्मक नांवें पुष्कळांनीं 
योजिलेळी आंदेत. विद्वषतः वेद-व्यासांनीं. वेदांतदहि अजः ( मेंढपाळ ), शिग्नुः 
( अश्वपाळ ) वगेरे उदाहरणें आहेत. याच पद्धतीनें यदु-तुवेसु, पूर दीं नांवें 
अम्रेयुक्त असगे शक्‍य आहे. या नांबांच्या थ्वन्यर्थांचा उपयोग या जनांचे 
पूर्व त्तर चरित्र जाणण्यास कां करू नये? 

(२) यदु-तुवैसूचीं नांवें कखवेदांत पुनःपुन्हा येतात. त्यांच्या वंशा- 
वळीवरून पाहातां या देशांत त्यांची वसणूक वेदपूवकाळापासून होती असे 
दिसते. यामुळें त्यांच्या पूर्वजांचा व आर्यांचा संत्रंध क्रग्वेदकाळापूर्वी म्हणजे 
मोहेंजोदाराच्या काळांत आळा असावा असा तक करतां येतो. यदु-तुवर्सु व 
आर्य यांच्या संघषीची तीव्रता कालांतराने कमी होत. गेली. त्रइखेदकाळीं 
त्यांतील एक गट आयेपक्षीय झालेला आढळतो. हें संस्कृति-संगमाच्या तत्त्वास 
घरूनच झालें. कगेदांत कांहीं यदु-तुर्वशा आणि पूर इंद्राचे मित्र आहेत तर 
कांहीं त्याच्या शत्रूच्या-दोबराच्या पंक्षांचे आहेत. 

(३) त्रह्वेदांत ' मृश्रवाचा ? हें विशेषण आरयशत्रूंना लावण्यांत येतें. 
एके ठिकाणीं पूरूंनाहि ते बहाळ केलेलें आहे. (एय[.18.13). शतपथ 
ब्राह्मणांत (४1 8.1.14) पूरूंना असुर, राक्षस असेंहि म्हटलें आहे. कग्वेदां- 
तील पूरुविषयक एका उल्लण्लाच्या विवरंणासाठी हे शब्द योजले आहेत 
हें विशेष. र 

(४) तढषरि आणि मुनि हे शब्द आपण समानार्थी मानतो. पण 
संशोधनाची सूक्ष्म दृष्टि ठेवल्यास या दोन शब्दांच्या अर्थात भेद आहे असें 
दिसेल. वेदांत प्रमुख आहेत तीं कषींचीं नांवे; सुनींचीं नव्हत. या राब्दांचा 
अभ समान मानल्याने दोन भिन्न परंपरांचा पूवैकालीन भेद पुढें मिटून गेला 
असे म्हणतां येईल. मुळांत क्षि ब मुनि हे दोन भिन्न वर्ग असावेत. तइृषि 
सामान्यतः विवाहित गदस्थाश्रमी असत. यशसंस्थेचे अध्वयु ग्हसंस्थेस 
उचळून धरणारे असावेत है स्वाभाविक आहे. पण मुनि विरागी, संन्यासमार्गी 
दिसतात. तऱग्वेदांत मुनींचा दोनदांच उल्लेख आहे. ते जटाघारी . असत. 
श्रमणाचा उल्लेख वेदांत नसला तरी बरृहृदारण्यांत आहे. पुढील काळीं श्रमण 
(संन्यासी ) प्रामुख्याने अवैदिकांतच दिसतात. जेनांत संन्यासी मुनींची 


१४ मऱ्हारा सस्कांत 


गि 1७ क कका ४४ र 
परंपरा अखंड चाळू आहे. निरीःधर सांख्यांचा कपिलमुनि ( सिद्धानां 
कपिल मुनिः ) योगमा्गी संन्यासी दिसतो. सांख्य व योग या दोन्ही मतांत 
भिन्नता नाहीं असें गीता 'सांगते. मुळांत संन्यासमार्गी यतिपंथ हा वैदिक 
परंपरेतील नव्हे असें मानणाऱ्या पक्षास गीतेनें दिलेला हा दुजोरा आहे. 
सिद्धानां कपिलो मुनिः 
होते. सिद्ध पंथांतील अहतांस मुनि संज्ञा असावी. सिद्धपंथांत हठयोगी व राज- 
योगी यांचा समावेश होतो. जैन व बौद्धांत अनेक विख्यात सिद्ध 


ऐतरेय ब्राह्मणांत वर्णिळेळे आहेत. वज्रयान बौद्ध पंथांतून उगम पावलेल्या 
सिद्धपरंपरेचें लोण महाराष्ट्र-कणीटकापर्यंतह्ि येऊन पोंचळें. या पंथाचे दक्षिगेतील 
पर्याय म्हणजे वीरशेव, महानुभाव व वारकरी पंथ होत. वीरशेवांप्रमाणे जैनांत 
पुरातन त्रेसष्ट शळाकापुरुष आहेत. कर्णाट-मऱ्हाटांतील तिरसष्टी किंवा तिरसट 
या रूढ वाकूप्रचारांचा संबंध या विलक्षण त्रेस्ट मुनींशीं तर नसेल ना? 


वेदकालीन मुनींची मलिन प्रावगे जेनांतील “ मलधघारण ? रुढीची आठवण 
करून देतात. 


मुनि आणि सिद्ध हे मुळांत अवैदिक परंपरेतील असावे. पुढें ते जन ब 

बौद्ध पंथांत विशेषेकरून दिसतात. पण कांहीं स॒ 

क्षि संन्यासमागांसहि, त्यांतील ग्राह्य तें स्वीकारून 
दिसतात. उदाहरणार्थ याजवल्क्य. आदर्श जीवनाविषयी कालिदासाचा दंडक 

* वाधेके मुनिवृत्तीनां योगेनान्ते तनुत्यजामू ? असा आहे. अंतकाळ समीप 

भात्यावर संसाराचा मोहृ सोडून परिश्रज्या घ्यावयाच्य 1 परंपरेचाच येथे 

पडसाद आहे, निदान अंतकाळी मोक्षासाठीं 

स्मात परंपरेत साठ सत्तर वषोपूर्वीपर्यंत सर्रास चा 


ा * ययातीचा वडील बंधु “यति? < 
शतनूचा थोरला भाऊ देवापि यति शत व्र पुत्र पभ 
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ब्रह्मचर्याची निष्ठुर प्रतिज्ञा घेतलेला “देवव्रत? म्हणून प्रसिद्ध झाला. अशा 
रीतीची ही अनेदिक परंपरा यदूंत होती, हें यदुवंद्यांतील यति, देवापि, देवव्रत 
वेगेरे व्यक्तींच्या उदाहरणांवरून आयेंतरांतील भीष्मसंन्यासाची रूठि सूचित होते. 
अजूनहि कांहीं समाजांत घरांतील ज्येष्ठ पुत्राकडे कुलततें ब कुळधर्म पाळण्याची 
जबाबदारी. देण्याची वहिवाट आहे. कणीटांतील धनगर ( कुरुब ), कुणबी 
वगेरे जातीतून घराण्यांतील एक व्यक्ति--ज्येष्ठ पुत्र किंवा कोणता तरी एक 
पुत्र-त्रतस्थ ठेवण्याची, देवाला अपण करण्याची रूढि आहे. 


(५) महाभारतांतील यदु-तवंसु ( अंधक-वृष्णि समाज ) हे प्रिलस्कींच्या 
मताप्रमाणे अवेदिक-द्राविडवर्गीय-आहेत. महाभारतांतील यदु-तुवेसु आणि 
वेदांतील यदु-तुर्वश हे जर अभिन्न असतील तर वेदांतील ह्या समाजाला 
द्राविडवर्गीय म्हणावें लागतें 


(६) चंद्रबंशीय क्षत्रिय म्हणविणारा यदु-तुवेसूंचा ऐलवंद एका वर्णाचा 
ब क्रप्रिसमुदाय आणि मानववंश दुसऱ्या वणांचा असें पार्जिटर यांचेंहि मत 
आहे. हा निणय प्राचीन पौराणिक परंपरेचा आमूळ अभ्यास करून घेतलेला 
असला तरी श्री. पाजिटर यांचा या ठिकाणीं थोडा गोंधळ उडालेला दिसतो. हे 
दोन्ही वर्ग भिन्नवंशीय आहित हें पुराणगत पुराव्यावरून स्पष्टच आहे. यदु- 
तुवेसु आर्यक्षत्रिय मानळे तर कषींचा गट आर्येतर ठरेल, पा्जिटरना ही इष्टा- 
पत्ति वाटली आणि एका दगडांत दोन पक्षी मारण्याचें काम. त्यांनीं साधले. 
पण त्यांचा निणय भारतीय परंपरेशी सर्वस्वी विरोधी आहे. त्यांच्या. संशोधनां- 
तील परिश्रमाबद्दल आदर बाळगूनहि असें म्हटळें.पाहिजे कीं संशोधकाला आव- 
इयक असलेली समत्व बुद्धि त्यांनीं ठेवलेली नाहीं. ब्राह्मण-ब्राह्मणतर वादाच्या 
भोवऱ्यांत ते सांपडलेळे दिसतात. ब्राह्मण तेवढा लच्चा हें त्यांचें मत. ब्राह्मण 
वर्ग अनार्य व यदु-तुर्वसु आर्य या त्यांच्या विधानामुळे ब्रिटिश अमदानींत 
जातीय द्वेष वाढण्यालाच काय ती मदत झाली असेल; पण ऐतिहासिक सत्य त्यांत 
तिळमात्र नाहीं. ब्राह्मण मुळांत अनार्थ असतील तर त्यांच्या संस्कृत-प्रेमाला, 
गोत्रपरंपरेला, वैदिक निष्ठेला कांहीं अथच राहणार नाहीं. पार्जिटर ज्यांना आर्य 
क्षत्रिय म्हणतात त्या यदु-तुवेसूनीं मात्र संस्कृत भाषेची विशेष चिंता न करतां 
कांहीं वेगळ्याच परेपरा संवर्धिल्यारचें दिसत. गंगा-यमुनातीरीं यदु-तुर्वसूंच्या 


त 
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मऱ्हाटी संस्कृति 
'संततीनं जोपासलेल्या प्राकृतांत आढळणाऱ्या ऱ्हस्व ए, ऱ्हस्व ओ आदि अर्यितर 
भाषावर्गीय उच्चारांवरून यदु-तुर्वसूंची मायत्रोली संस्कृत नव्हती असेंच सिद्ध 
होतें. यदुतुवंसूंनीं संस्कृतचा स्रीकार करण्याचा प्रयत्न केला; पण तों त्यांना 
साधला नाहीं. त्या प्रयत्नांतून प्राकृतचे पर्याय मात्र निमीण झाले. या व इतर 
अनेक आधारांवरून यदु-तुवेसु मुळांत आरयेतर असावेत व पुढें आर्दीकरणांत 
ते आरिय बनले असावेत असें म्हणणेंच क्रमप्राप्त आहे. 


एक हानि 


आपल्या मनाला एकदां जडले 
पूवंग्रह व नाना अभिमान यांच्याहि 
आपला सांस्कृतिक इतिहास गुंतागुंतीचा 
उदाहरणाथ : शातवाहनांचें मुख्य 


ल्या संवय्री पटकन्‌ मोडवत नाहींत. 
अडचणी असतातच आणि त्यामुळें 

होऊन आपण सत्यास मात्र मुकतो. 
य घराणें पैठणास आणि कणीटकांतीळ बळूळारी 
जिल्हा त्यांची मायभूमि असा निश्चित पुरावा मिळाला आहे; शातवाहनांनीं 
खेतःस कर्घोहि आंश्र किंवा आंध्रभ्त्य म्हणवून घेतलेलं नाहीं; पण पुराणिकांनीं 
त्यांना जोडलेली आंश्रभृत्य ही उपाधि अजूनहि आपल्या जिभेला चिकटून आहे. 


यदु-तुवसूविषवीं असाच प्रकार झालेला आहे असे मला वाटतें. 


दाण्यात साठी आपल्या संस्कृतीचा तटस्थपणे 
भ्यास करणे आव्यक आहे. 


महाराष्ट्राचे मूळ नांव : मऱ्हाट कीं महाराष्ट? 


अध्यात्मज्ञानापासून आममस्वरूपाची जाणीव होते अश्ी आजपर्यंतची 

श्रद्धा आहे. पण ऐतिहामिक ज्ञानामुळे होणारें आतमस्वरूपज्ञान 

याहूनहि निश्चित आणि वास्तवरूप आहे असें मल्या वाटते. अध्यात्मज्ञानापासून 

होणारे आतमस्वरूपाच दर्शन ढे अव्यक्त स्वरूपाचे आहे. इतिहासापासून 

होणारा आममस्वरूपाचा साक्षात्कार साकार व सगुणरूप आहे. अध्यात्म 

व्यश्टिरूप आत्म्याचे दर्शन घडविते, तर इतिहास समरिरूपाचा साक्षात्कार 
होण्यास साहाय्य करतो. 


: नामस्मरणापासून आत्मदर्शीन होतं, असे अध्यात्मांतील अनुभूतिमार्गा- 
मर्थ्ये (॥॥१७पंलंा ) सांगितलें जाते. नाम जसे अध्यात्मांत महत्त्वा*चे 
आहे, त्स इतिहासांत त्या त्या देशाचें नांव ? हे सुद्धां तेथील जनांच्या आत्म- 
स्वरूपज्ञानास अल्यंत महच्यांचें साधन आहे. याकरितांच देशाच्या नांबांतील 
रहस्य समजून घेगे फार जरूर आहे. जगांतील प्रत्येक राण्रूच्या कित्येक 
ऐतिहासिक कोड्यांचा उलगडा त्या त्या राष्ट्राच्या नांबापासून झालेला आपणांस 
दिसून येतो. त्यांचप्रमागे महाराष्ट्राच्या इतिहासांतील पुष्कळशा समस्या 
त्याच्या नांवाचे खरे रहस्य विशद झाल्यासच उलगडणार आहेत; पण 
दुदेंबानें अजून महाराष्ट्र किवा मऱ्हाट यांची उपपत्ति 'चांगळी न समजल्यामुळे 

म. सं. २ 
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सदाराट्राच्या सांस्कृतिक इतिहासांतील बर्‍याच गुंतागुंती सोडविणे आरमशिलीच 
झालें आहे. 


* महाराष्ट्र शब्द प्राचीन कां नसावा ? 


आज तरी अशी समजूत आहे कीं, * महाराष्ट? शब्दच मूळ उतत 
“मऱ्हाट? किंवा * मरहृट्ट' हीं पुढें रूढ झालेली नांवें आहेत. या सावीत्रक 
समजुतीला कांहींच आधार नाहीं असें नाही; आजच्या बोलींत आणि लेखनांत 
* मराठा ? ( देश ) व “मराठी? (भाषा ) असे शब्द उपयोजिल जातात; पण, 
माचीन महानुभाव साहित्यांत व शानेश्वरी वगेरे ग्रंथांत तरी हा प्रयोग 'मऱ्हाट' 
किंवा * मरह! असाच आढळतो. यामुळें * मराठ ये पूव॑रूप “ मऱ्हाट? क्रिंवा 
" मरहाट ' अथवा * मरहटू ? असेच ठरते. अशाप्रकारे * मराठ ? पेक्षां 'मऱ्हाट? 
किंवा “मरहदट? हींच रूपें प्राचीन आणि शुद्ध आहेत हें निववाद आहे. पण 
ं पाचीन साहित्यांत आढळतो. “मरहट्टे 
(खिस्तशक नवर्वे शतक ) आला आहे. 
इ. स. ) आपलें काव्य मरददट्ट देशींतच 
लिहिल्याचे सांगतो. पण महाराष्ट्राचा 'उल्लेख तत्पूर्वीच्याहि ग्रंथांत आढळतो. 
उळच “ महाराष्ट्र ? शब्दापासून ' मरहृट्ट ! मऱ्हाट ' हा शब्द निष्पन्न 
झाला असावा, असे आज ग्रहीत धरठें जाते. 
(1 शि - 


: मरहाट * शब्द कसा उत्पन्न झाला असावा 
(0 *२ ह *> 3 
टा तकोने नियमहि पण सांगून टाकळे आहेत. 
देमचंद्राच्या प्राकृत "या विषयावर दोन सूज रचलेली आढळतील :-- 

हाराष्ट्ररान्दे अद्‌ भवति । मरह व शी 
र्र ₹डम्‌ । मरहृद्ठी || ८-१ ६९ 
महाराष्र इ-रो: || ८-२-११९ | महाराष्ट्रशाब्दे रि 


ची ड टरशब्दे हरोव्यंत्ययो भवति मरहृडम्‌ ॥ 
सूत्राध मूळ महाराष्ट्र! द मरहः!' > नले 
टर दड रूपकसें ब 
याची कल्पना येणार आहे. ठे 
4 


पहारा वीचा बामरहड तदनंतरचा .. 
कांही व. त. तदनंतरचा अ मानण्यास मला 


र वं य झाल्याशिवाय महाराष्ट्र हें रूप 
मरहाट * पेक्षां प्राचीन अतत समजणे सयुक्तिक होणार नाही. र 


महाराष्ट्राचे सूळ नांव : मऱ्हाट कीं महाराष्ट्र ? , १९ 
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: महाराष्ट ? हा शब्द प्राचीन आहे असें मानण्यानें उत्पन्न होणाऱ्या 
अडचणी अश्या: -- 


(१) प्राचीन काळीं देशांना जीं नांबें मिळालीं तीं तेथील मूळ वसाहत 
करणाऱ्या जनांवरून, याविषयीं आज कोणार्चे दुमत नाहीं. आधीं जन नंतर 
जनपद. या उलट देशांना नांवें आधीं, नंतर लोकांना असा क्रम मानणें केव्हांहि 
समंजसपणाचचें होणार नाहीं. प्राचीन देशांना तर तेथील वसाहत केलेल्या मूळ 
जनांवरूनच नांवे मिळालेली आहेत. जगांतील सर्वे देशांत हाच क्रम 
. आढळतो. ' महाराष्ट्र, हा जर प्राचीन देश असेल, तर या देशाचें मूळ नांव 
जनवानचकच असलें पाहिजे. पण * महाराष्ट्र ? हा शब्द तर राष्ट्वाचक आहे हे 
स्पष्ट आहे. आणि आजपर्यंत--कांहीं अपवाद सोडले तर--बऱ्याचच विद्वानांनी 
: महाराष्ट ? म्हणजे मोठें राष्ट्र असा अर्थ केलेला आहे. 


महाराष्ट्र! हा शब्द जर देशवानचकच असेल तर, आणि हा खिस्ताब्दाहून 

पूर्वींचा असेल तर, या देशाचे मूळ नांव प्रदेश-वाचक असणें शक्‍य नाहीं 
याकरितां या देशाचे नांव मुळांतच * महाराष्ट्र असें प्रदेश-वाचचक होतें 
असें ग्रहीत धरणें सयुक्तिक होणार नाहीं 

(२) देशांना जनांगिबाय आणखी कांहीं निराळ्या तऱ्हांनींहि, उदा 
च्चटदिशीं लक्षांत येणाऱ्या भौगोलिक स्थितीवरून आणि त्याचप्रमाणे, अरण्य, 
वनस्पति वंगैरेबरून नांवें पडतात. या नामकरणामागे विदोष चर्चा, विचार 
वंगेरे असण्यापेक्षा बहुजनांना नित्यव्यवहारांत येणाऱ्या प्रत्यक्ष अनुभवानचाच 
भाग जास्त असतो. पण ' महाराष्ट्र या नांवाविषयीं विचार केला तर सबंध 
देशाच्या विस्ताराची कल्पना येण्याकरिता आधीं पाहाणी होऊन मोजमाप केलें 
गेळें होतें असे ग्रहीत धरावें लागते. पण हें प्राचीन काळीं असंभाव्य आहे 
शिवाय मोजमाप करून महाराष्ट्र अस नांव देण्यापूर्वी या देशाला कांहीं तरी दुसरें 
एक नांव असलें पाहिजे. कारण ' महाराष्ट्र) हें नांव येईपर्यंत दुसरें कोणतेच. 
नांव त्या प्रदेशाला नव्हतें असे मानणें सयुक्तिक होणार नादीं. या दृष्टीनंसुद्धां 
: महाराष्ट ? हें नांव आधींचें असे ठरत नाहीं. 

(३) शिवाय ' महाराष्ट ) हें “राष्ट्र स्वरूपांत फार प्राचीन काळा- 
पासून अस्तित्वांत होतें याला दुजोरा देणारे ऐतिद्दारिक आधार मिळत नाहींत. 


डड मऱ्हाटी संस्क्ाते 
0 0000” 700 महाली सस्कापे 
* महाराट्र ? हा शब्द वररुचीच्य़ा साकत व्याकरणांत प्रथम आढळतो. 
वररुचि हा खिस्त शाक्ाच्या आरंभी होऊन गेळा असें मानण्यांत येतें. नंतर 
* महावेसो ? नामक बोद्ध ग्रंथांत महाराट्र शब्दाचा उल्लेख येतो. हा ग्रंथ 
पांचव्या शतकाच्या मध्यांत झाला अर्ठे मानतात. सहाव्या शतकांतील वराह- 
मिहेराच्या ' बृहत संहितेत ? महाराठट्रा' चें नांव आढळतें. पुढें ७ व्या 
शतकांत आदामी चालुक्य राजा सरा पुलकेशी याच्या दिख्बिजयाचे वर्णन 
करणाऱ्या ऐहोळे-शिलाळेल्यांत महाराष्ट्राच ) नांव कोरलेळें आढळतें. 
वररूचीच्या काळापासून आपल्या मोठेपणानें * महाराष्ट्र अशी ख्याति 
मिळविलेल्या देशाचे नांव त्यापूर्वीहि कित्येक शतके अत्त्तित्वांत असावें व 
त्याची कीति आणि महत्त्व सरव जनतेस कळलेळें असावें हें स्पष्ट आहे. पण 
हुदेवाची गोट ही कीं त्या सुमाराच्या कोणत्याहि ग्रंथांत महाराष्ट्राचे नांव 
ऐतिह्ाधिक संदमीत कोठेंहि आढळत नाहीं. महाभारताच्या प्राचीन प्रतींत 
" महारा्रचे * नांब नाहीं. अशोकाच्या शिळाळेखांतहि महाराष्ट्राचे नांव नाहीं. 
अुप्त राजांच्या वेळीं महाराष्ट्र या नांवानें ओळखला जाणारा प्रदेश कोटे 
अस्तित्वांत असल्याचे त्या काळच्या ऐतिहासिक ठेखावरून दिसून येत नाहीं. 
* माहाराष्ट्रे * हे नांव केवळ भाषावाचक 
पण राष्ट या नात्याने 
भाषेच्या हरीने याला गोरवस्थांन होतें हें मा 
कूल ही गोष्ट स्पष्ट होते. ८ देषम्‌ माहाराष्ट्रीवतू ? हं सूत्र 
तत त महष भगव गा सढ या पोळ. तिळ य 
चांगळीच याल्द रोती. सवे प्रा र टाय ९ तरी की 
असे. यामुळे भाषेच्या प्रमिदीविषवा पो व जात 
न ला ेत हे निता घावन नाही. ही यिद चोली वडार 
"महाराष्र ३... “वाद आहे. पण या लोकांचें जे संस्कृतातील नांव 
महाराष्ट्र, ते त्यांना कितपत यथार्थपणे ठागू होते याबहाळ कावा.) 
देल शंका आहे. 
- सूळ नांव महाराष्ट्र को मरहट्ट ! ! 


' महारा) या. शब्दावरून 


जरी याचें अस्तत्व त्या काळीं मान्य नव्हते, तरी 


बोध होत असल्याप्रमाणे हे लोक जर 


जलकसम्सक्स्स्सअाबजजाबजजअयाययययावाबाववाअमाबबाावाववावापरद म यवआयययवावापावाबावाव॒जञवबयुश॒ृशववाबााबााबाबाा॒बाब॒बबहअअवाा॒॒ाबबआमा॒अ्गाजयययमयययय्ययय्यय्य्््ग्यययग्ययय् हस 
-दा्या--< डिड गाणििबवर्बायऑऑरााऑकग्गज 
र्णािणाण 7 शण ४४शी0)!?0 शी] 0000000 शिपॉसिरशिनििकि0िश?ण िणिशॉरशिशॉशिशरणोा शिण णि शिणिण >> 
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५७ 7. विकि 0. ..: .. 0.00. क्य सी 
अतिविख्यात राष्ट्राचे असते तर त्यांचे यां नांवाचेच ऐतिहासिक उल्लेख कां 
मिळूं नयेत असा मुद्दा उत्पन्न होतो. ' राष्ट्रिक ? म्हणून मुळांत कांहीं जन - होते 
त्यांचाच पुढें महासंघ बनला व त्यावरून पुढें राष्ट्रिकांचें ' महाराष्ट्र? बनलें असें 
एक उत्तर वराळ शंकेस देतां येईल. पण हे उत्तर समाधानकारक वाटत नाहीं. 
कारण राष्ट्रिक हा हाव्द जनवाचक असल्य तरी तो आर्य ? गंणल्या गेलेल्या 
महाराष्ट्रिकांना लागू पडत नाहीं. "राष्ट्रिक? याचा अर्थ काय? तर या देद्याचा मूळ 
रहिवासी. विन्सेंट स्मिथ वगैरेंनींहि असाच अर्थ केला आहे. ' राष्रिक ? म्हणजे या 
प्रदेश्ञांतीळ मूळ रहिवासी असे टरल्यास ते आयेंतरांपैकीं एक असावेत असें 
म्हणावें ागेळ, आणि यावरूनच विन्सेंट स्मिथ, डॉ. आळतेकर प्रभ्शति विद्वान्‌ 
संशोधकांना राष्ट्रिक-राषटरकूट दे आर्येतर ( ५9४४७) कणीट जनांपेक्तीं असावेत 
असें वाटळें असून त्यांनीं आपल्या ग्रंथांत हें आपलें मत नमूद केलें आहे. 


राष्रिकतांचा संबंध राष्ट्रकूरांशीं जितका जवळचा असल्याचे ऐतिहासिक 
पुराव्यावरून दिसते तसा महाराष्रिकांशीं असल्याचें दिसून येत नाहीं. 
इतिहासांत राष्ट्रकूटांची घराणीं अनेक आढळतात; त्यांचे अनेक ताम्रपट 
मिळतात; त्से महारडिक किंवा महाराष्ट्रिक या नांवाचें राजघराणे एकहि 
अस्तित्वांत असल्याचा ऐतिहासिक पुरावा पुढें आलेला नाहीं. 


भाषेंतील वाकप्रचार व म्हणींतून तत्कालीन जनतेच्या मनोबृत्ति 
सूक्ष्मपगे ध्वनित होत असतात. “ मारवाडी द्यात, ' तेलंगी ब्राह्मण 2 
अशा वाकप्रचारांतून ऐकूं येणारा व्यंग्य ध्वानि विनाराह॑ आहे. एका प्रांताबद्दल 
दुसऱ्यास काय वाटत असतें हे अश्या प्रकारच्या वाकप्रचचारांतून उघड होत 
असतें. ' गौडबंगाळ? या बाकप्रचारांतून जादूखेणा, 'चटूक वगेरे तंत्रविदयेबद्दळ 
महाराष्ट्राची भावना चांगल्या प्रकारें व्यक्त होते. कै. इतिहासाचाये राजवाडे 
यांच्या लेखांत एका ठिकाणीं असे वाक्य येतें : “ कडवा मुसलमान, धिप्पाड 
रजपूत, राठ कानडी. . .यांतील बिदेषणे अभ्यसनीय आहेत. त्यांतील राठ दाब्द 
येथें विदोष महत्त्वाचा आहे. राठ शब्द * राष्ट्र ' शब्दापासून'च निष्पन्न झाला 
असावा. याशिवाय दुसरी व्युत्पत्ति दिसत नाहीं. हें जर खरें असेल तर मराठीं- 
तीळ ' राठ ' दाब्दांत व्यंग्यार्थानें सूचित होणारे लोक मरख्यांहून म्हणजे 
: महाराष्ट्रिकांहून ? निराळे असळे पाहिजेत असें म्हणणें जरूर नाहीं काय 


र्र 


टक. 


मऱ्हाटी संस्कृति 


यावरूनहि 'राश्रिकि? हे महाराष्ट्रीयांहून निराळे असावेत ७ आळ 
आहे. राऱ्रक म्हणजे येथील मूळचे ( ७४०) लोक हा अर्थ क ओड 
लोकांची संस्कृतेतर दुसरी कोगती तरी प्राचीन भाषा असावी “झसा. साहू र) 
तक चालतो. हें राषट्रिक घरागें कानडी असावें असे डॉ. आळतेकरांचें मत 


दक्षिगाप्थांतील देशांची मूळ नांवे तद्देशीय लोकांवरून आलीं नुर 
पाहिजेत असें आजपर्यंतच्या संशोधनावरून सिद्ध होत आहे. पत्त, सा र, 
€ द्रविड ? या नांवान उल्लेखिलेल्या लोकांच्या देशाचे मूळ नांव * तमिळ विकट 
असल्याचे आज सर्वमान्य झाले आहे. तमिळ या शब्दाचे संस्कृतीकरण प 
( दमिळ, द्रामिळ, द्रमिड, द्रविड ) त्याचीं द्रविड आणि द्राविड अशीं दोन 


वाटर 
इतकेंच नव्हे तर द्रविड ) हाच शब्द मूळ 

असे समजून पंडितांनी त्याचे हा 

आणि अशाप्रकारे द्राविड 


पुन 


हा द्राविडीकरण करण्यास आरंम केला! 
शब्दापातून बनलेला * तिरमिड ? हा दाब्दह्दि तमिळ 
साहित्यांतच दृष्टोत्पत्तीस येतो । 


गाया] ॥॥/०५ वेवर (बत 111 
शपांला ०ट्ट्याड ठप ९५१18, 1 
१511... खत यया 0८ (त्व 
(३ पवा)$1(891८त 


(ताच्या करयपितूपटा- 
द्रविडाचें तिरमिड झालेले असें 
इ? असें 

एके प्रत्यंतर आहे. 
' द्रविड ? शब्दच ळा अशी लोकसमजूत होण्याचें कारण संस्कृत 
साहित्याइतके प्राचीन लिखाण दुसऱ्या के ोणत्याच भाषेत मिळत नाहीं हें होय. 
यामुळें आपल्या रे तील प्राचीन जनांचा व प्रदेशाचा इतिहास समजण्यास 
स & एकमेव साधन झाठें आहे. संस्कृत ग्रंथांतील प्राचीन- 
| समजून आपल्या देशांतील इतिहास व संस्कृति 


४191917. 194) 


गट 
एकच उदाहारण नाहीं. कर्णीटा 
जे रूप कांही ठिकाणीं आढळतें तेंहि याच प्रकाराचे आणखी 


महाराष्ट्राचे मूळ नांव : मऱ्हाट कीं महाराष्ट्र |; "२३ 


पण यांत कांहीं तरी चुकते आहे याचें प्रत्यंतर पुढें अनेक गोष्टीवरून 
येऊं लागळें. वेद वगैरे ग्रंथांतील सर्व शब्दहि केवळ संस्कृतच आहेत काँ 
अश्ली दोका विद्वानांच्या मनाला प्रथम चाटून गेली. तुलनात्मक भाषाशास्त्राने 


यावर बराच नवीन प्रकाश टाकला व पुष्कळ संस्कृतेतर शब्द वेदांत आहेत हे 


निददीनास आणलें. या देद्यांतीळ नाना जनांच्या रंग-रूप-आकाराचा व भाषांचा 
अभ्यास होऊं लागला तद्या नवीन गोष्टी उजेडांत येऊं लागल्या. आययेपूर्व 
जन येथें कांदीं होते ह.सिद्ध झाळें. पण त्यांचें साहित्य असें कांहींच मिळत 
नाहीं. श्रीरामचंद्रास साहाय्य करणारे “ मर्कट ” हीं खरोखर वानरेच असतील 
काय अशी दोका उद्‌भवून मर्कट शब्दाची व्युत्पत्ति पाहाण्याची इच्छा कांहींना 
झाली. मकंट यांत ' झाड? या अथाचा “ मर? हा प्राचीन द्रविडवगीय शाब्द 
आहे. त्यावरून मर्कट म्हणजे झाडींत राहणारे वनांतीळ जन; तेचच वानर असा 
कांददींनीं तके केला. 

प्राचीन काळीं या देशांत संस्कृत भाषेदिवाय दुसऱ्याहि भाषा बोलणारे 
छोक हते याला संस्कृत ग्रंथांतूनच पुष्कळ आधार मिळतात. वेदांत दास, पणी 
वैगेरेची नांवे येतात. ब्राह्मणादि ग्रंथांतून कांहीं जनांबिषयीं ' वडूगाः पक्षिणः * 
अक्षा तऱ्हेची वाक्यें येतात. पक्षी, गरुड, मर्कट, जांबुवंत वगेरे प्राण्यांसारखीं 
जनवाचक नांवें संस्कृत सा हेत्यांत मिळतात. असे जनसमूह होते हें जर खंर 
तर त्यांची भाषाहि असलीच पाहिजे हे स्पष्ट आहे. 


नानाचर्ममिराच्छन्ना नानाभाषाश्व भारत 
कुदाला देशभाषासु जल्पन्तोडन्योन्यमीवराः || 
महाभारतांतील ( शाल्यपवे ४५.१०३) या उल्लेखावरून तेथे जमलेले 
राजे आपसांत बोलत असलेल्या नाना भाषा कोणत्या याचा कांहींच बोध 
होत नाहीं ! 
भारताच्या राजधानींत, केंद्रीय लोकसभेत जमलेले लोक-प्रतिनिधि 
आपापल्यांत नाना देशभाषा बोलत असले तरी तेथील इतिवृत्त इंग्रजी भाषेतच 
लिहले गलळेळें आपण पाहातों. इंग्रजीतील लिखाण तेवढें शिक राहून 
देशाभाषेतळे सर्वच नष्ट झाले तर इंग्रजी आधारावरून'च पुढें आजचा इतिहास 
हावा लागेल. अश्या स्थितींत ज्या प्रकारच्या चुका शैरसमजामुळें आपल्या 


"णाशीणीणटी 


२४ मऱ्हारी संस्क्काते 
क १९६ ७ ये वयमिक्क ) ऑल अवग हट 
हातून होणे शक्‍य आहे, तश्ञाच प्रकारच्या चुका, प्राचीन उपलब्ध संस्कृत 
साहित्यांतील उल्लेखांवर भिस्त ठेवल्याने होत आहेत. 


कर्णीट हेंच मूळ नांव अते समजून “ कणीटदेशीयः 
(१४.१६५) व “के अटति इति कणीट; ? 
भट्टाकलंकदेवांनीं सांगितल्या आहेत. कन्नड हें मूळ नांव असं आज निश्चित 
झालें आहे. तेलंगगाला तीन ठिंगांवरून नांव आळे अक्ी जुनी समजूत होती. 
पण डॉ. लेवींनीं त्रिकलिंगचे तिलंग तेलंग झाल्याचें दाखविलें आहे. या प्रांताला 
आंश्र असें दुसरे एक नांव आहे. तेंहि पण तेथील जनवाचकच आहे. 
शश 


कर्णदेशं अभूषयतू्‌ 
अशा ब्युत्पत्त्या वैंकटाव्वरीनें व 


काढगजन आस्ट्े एशियाटिक वगाचे, तर आंग्र पत्तिजनसंबंधी ( द्रविड 
वर्गीय ) होत. 
दक्षिणापथांतील 


गुजर व महाराष्ट्र यांचीं आधींचीं नांवेहि तमिळ, कन्नड, 
आंम्राप्रमाणेंच येथील मूळ जनांवरूनच्न कांद्दी निराळीं असणें शक्‍य आहे. 
गुजरांचें राष्ट्र तें गुजर झाठें. गुंबर जन अलीकडे आलेले परकीय लोक 
होत. तत्पूर्वी या भागाला छाट, सुराष्ट्र, अशीं नांवें होती. लाट म्हणजे : नाट? 
ञन. नाटांचा उल्लेख * 'होकांत मनुस्मृतीत आलेला 
आहे. हे नट, नाट म्हणजे राष्ट्रांचे पूवैसंत्रंधी होते. नट व रष्ट्रकांवरून लाट 
व सोराष्ट्र हीं नांवें आहों आहेत. आणि हे नटव राष्ट्रक हे एतद्देशञाय असल्याचें 
वर आलेंच आहे. 


दक्षिगापथांतच मोडणारा महाराष्ट्र हा आंभ्र, कन्नड, 


व तमिळ यांच्या- 
प्रमाणे मूळ एतद्देशीय जनांचाच असून त्याचें नांवहि त्यां 


९ टं 
त, र्‍ र हे काय ? यामुळेच या देशाचे मूळ 
नांव ' महाराष्ट्र नसून ' मरददट्ट * आहे असे म्हणणें र 
ब २ वळ ठू णें ञास्त जस- 
पणाचे वार्ये. पेम 


महाराष्ट्राचं मूळ नांव : मऱ्हाट कीं महाराष्ट्र ? २प 
(८०००000 आति कि»... १...) 1. ण: 
हें वाक्य मिळते. पणं हे तीन ' महाराष्ट्र? कोणते याबद्दल तज्जञांत अद्यापि 
एकमत नादीं. 


तरी पण महाराष्ट्रीयांची पह्िळी वसाहत कोठें झाली याबद्दल सर्व 
संशोधकांचे एकमत असून ती वऱ्हाडांत झाली असे निठिवाद ठरलेले 
आहे. वऱ्हाडचे नांव तर अतिप्राचीन काळापासून संस्कृतसाहित्यांत 
आढळतें. अगस्त्यानें विदर्भकन्या लोपामुद्रेशीं विवाह केला व दक्षिणापथांत 
आयींकरणास त्यानेंच सुरुवात केली अश्ी एक आख्यायिका आहे. वेदकाला- 
पर्यंत नेणारी ही दंतकथा बाजूस सारली तरी, महाभारतांत विदभाचा उल्लिख 
आहे. हा विदर्भ म्हणजे वऱ्हाडच होय याबद्दल कोणानचाहि मतभेद नाहीं. 


पुलकेश्ीने मिंकलेल्या तीन महाराष्ट्रंमघीळ आणखी दोन महाराष्ट्र 
कोणते हें जरी आज अनिश्चित असलें तरी त्यांतील पहिला महाराष्ट्र कोणता 
हें पक्के ठरल्यासारखे झाळें आहे. त्याचें नांव संस्कृतसाहित्यांत “ विदर्भ ? असें 
आढळत असलें; तरी आज त्याचे वऱ्हाड ? हेंच नांव सवंत्र दिसून येतें. 
महाभारतादि संस्कृत ग्रंथांतून विदर्भ या नांवाने उल्लेखिळेला भाग 
पुलकेशीच्या शिलालेखांतील तीन महाराष्पेक्रीं पहिला महाराष्ट्र होय. पण 
आजंपर्यंत लोक भाषेत याला ' वऱ्हाट ? असेंच नांव असलेलें दिसून येतें. 


विदर्भ, वऱ्हाट आणि महाराष्ट्र . 


एकूण या भागास तीन नांवे झाली: 
यांची संगति काय १ 
विदर्भ व * वरहाट ' विचार 

वऱ्हाडास असणाऱ्या निराळ्या दोन नांबांपेकीं “ महाराष्ट * हे मूळचें 
नांव नसावें याविषयीं दोन तीन कारणें वर सांगितलीं आहेत. विदर्भ हें नांव 
कां व कसे आलें असावें हें गूढच आहे. “ हखिंशां त (२. ६०. १०), 
यादवकुळीं विदर्भ नांवाचा राजा झाला त्यावरून या देशाला विदर्भ असें नांव 
मिळाळें असा उललेख आहे. “ विंध्यस्य दक्षिणे पार्श्चे विदभान्‌ यो न्यवेशयत्‌ ! ” 
विदर्भ राजाने वसविलेला प्रदेश म्हणून याला विदर्भ देश असें नांव प्राप्त झालें 
ही पौराणिक परंपरा सोडली तर, समर्पक अशी एकहि दुसरी व्युत्पत्ति अजून पुढें 
आलेली नाहीं. याविषयीं संशोधन होणें जरूर आहे. डॉ. केतकरांनीं आपल्या बेडर 


मूळ लोक कदाचित्‌ बेडर? (बेरड) जातीचे नसतील काय अशी 

एक अंका त्यांनी पुढें मांडळी आहे ( प्राचीन महाराष्ट्र, भाग १ पृष्ठ ९१४). 
विदर्भ-विदर-बेदर-बेडर या नामसाहड्य़ावरून बेडरांचा विदर्भाशीं संबंध 
जोडण्याचा मोह होणें साहजिक आहे; 


कधींच चमकले नाहींत. 
हून भिन्न अद्या “कोळी? ( कोलमुंडा ) 
नघराण्याचा संबंध यादव वंद्याशीं होता हे 
या देशाला * विदर्भ ? नांव मिळालें असेल 


अशा रीतीनं या प्रदेशाच्या वरील तीन नांवांपेकी आतां “वऱ्हाट ? हें 
चे राहिले. या वऱ्हाट शद्वाचा तरी कोठें समपेक अथ लागला आहे 
असा प्रश्न कोणी उपस्थित करील, ६ पेऱ्हाट ' शब्दाच्या साधारणपर्ण द्र 
च्युपत्ति पुढें आल्या आहेत : 

(१) श्रीकृष्णाचे वऱ्हाड डारकेहून जें आठे ते येथेच राहिलें; त्यावरून 
या प्रांताला वऱ्हाड अते नांव मिळालें असें सांगतात. ही कथा झाली; शास्त्रीय 
व्युत्पत्ति नव्हे. संशोधकांत ॥ाव्युत्पत्तीला कोणी दिशष मान दिलेळा दिसत नाहीं. 
_. (२) दुसरी व्युत्पत्ति : बघी--तट -- वेऱ्हाट, वऱ्हाडच्या इतिहासाचे 
खखक श्री यादवराव काळे व इतर कांहीं विद्वान्‌ या मताचे पुरस्कते आहेत; पण 
शा व्युत्पत्ति बरीच फोल आहे असें पुष्कळ टीकाकारांचे मत आहे. [यांचा 
"ज्बटलाटटा. (४ग. या ए. 361) मध वऱ्हाडच्या या व्युत्पत्तीविष्रयीं 
लेखकाने शका प्रद्शित केळी आहे वऱ्हाडमध्ये तापी वैनगंगसारख्या मोठ्या 
नद्या असतां, ओहोळवजा एका सवाहासारख्या असणाऱ्या छ्या वधेवरून 
सवध प्रांताला हें नांव मिळाछें 


ळं असेल हे केवळ असंभवनीय आहे. कारण 
अशा प्रकारचे 


नाहीं म्हणून अशा कोणत्यातरी 
* चारशक्तीला मारक आहे. 
विदर्म-वऱ्हाट २ 


शट दश महाभारत ळाहूनहि प्राचीन आहे हें जर खरें तर 


महाराष्ट्राचे मूळ नांव : मऱ्हाट कीं महाराष्ट्र २७ 


4000690260... जे. नती 
त्याला तेथल्या जनांवरूनच नांव मिळाळें असणें तितकेच निश्चित आहे. तेव्हां 
या दिशेनेच विशेष विचार-संशोधन करगे अधिक फलप्रद होईल. 

बऱ्हाटच्या मायबोलीचें नांव मऱ्हाटी आहे यांत तरी वाद नाहीं. भाषेवरून 
देशाला ( किंवा लोकांना ) नांव असा विपरीत कोटिक्रम कोणी करणार नाहीं. 
भांधेळा नांव तदूभाधरिक लोकांवरून किंवा देशावरून येत असतें. वऱ्हाय्ची 
मूळमाषा मऱ्हाटी हें जर ठाम आहे तर त्या भागाचें मूळ नांव “ मऱ्हाट ? असेच 
अमावयास नको काय? या भागाचे नांव “मऱ्हाट? किंवा 'मरदृट्ट' असें ठरल्यास 
वऱ्हाट शाब्दाची व्युत्पत्तिहि अत्यंत सरळ रीतीनें आपणांस कळणार 
आहे. 'म? चा 'व? होण्याची कानडींतील लकब लक्षांत घेतां मूळ मऱ्हाट हा 
शब्द ' वऱ्हाट? अद्या रीतीने कसा बदलला अमावा हें आपल्या ध्यानांत येईल. 
मकारांचा वकार होतो अर्भे हेमचेद्रादि प्राकृत वैय्याकरणीहि सांगतातच. 
म काराचा 'व'कार झाल्याचीं उदाहरणेंहि आहेतः मीमांसासविवांस ( पाली ); 
मन्मथ वग्मह (प्राकृत) मगघ-वगध; 'वंगा वगधाश्चेरपादाः | या ऐतरेय 
आरण्यकांतील ( द्वि. १-१-९ ) संस्कृत वाक्‍्य़ांतहि मकाराचा वकार ( मगध- 
वग ) झालेला आढळेल. याप्रमाणे “ मऱ्हाट-वऱ्हाट * असें झालें असणें 
अशक्‍य नाहीं. 


वऱ्हाट ( मऱ्हाट ) चे सूळ रहिवासी 

येथील लोकांना ' मरहंडे',असें नांव होतें हें अपभ्रंशकाव्यत्रयी वगेरे 
अंथांवरून दिसत. लोकांवरून देशाला नांव प्राप्त होतें हें सूत्र लक्षांत घेतां 
यावरूनहि वऱ्हाडचें मूळनांव “मऱ्हाट? किंवा ' मरहट्ट हेंच सिद्ध होते. 

: बऱ्हाडांत “ हटगार? नांवाचे लोक आहेत. “' व्वा १1९ र्ण 
ट्ळनंतेटाचााट 111130791100 3 3९91” असे तेथील जाति व जन यांचा 
अभ्यास केलेले एऐंथोवेन वगैरॅसार्ख तज्ज्ञ लिहितात. ( 1111005 ते (285९ उगा 
दहा] 0100110058, एगए]९1४ ७]. 204, 206) वऱ्हाटची पुष्कळ 
देशमुख-देशाचे प्रमुख-घराणीं “ हटगार ? ( धनगर ) कुळींचीं असल्याचें 
कळो. हटगारांना हटगार-धनगर किंवा धनवडे ( मराठे ) म्हणण्याची प्रथा 
वऱ्हाडकडे आहे. हे मुळांत गोपालनवृत्तीचे लोक होत. ( गो ) धन पाळणारे 
म्हणून यांना धनगर नांव मिळालें. हटगार या शब्दाचा अर्थहि कानडींत 


२८ 
0222-22: 
गोपाल असताच आहे. हटगारांची ज्या भागांत प्रमुख वसाहत आहे त्या भागाला 
हट्ट देश म्हणून नांव मिळालें असल्यास आश्चयं तें काय १ 
* मरहाट ! म्हणजे झाडमंडळ * 


मऱ्हाटी संस्काति 


"५१५५५/५/५८/५/५/५/५/५/५-”५” 
५/५८५/४५/५८५-५-०----- 


या भागाला “ हट्ट ? देगा अते मूळ नांव हृटगार ( मराठे ) लोकांवरून 

ठिं असे ग्रहीत घरले तरी मरहृझांतील ? मर ? याचें औव्वत्य काय याचा 
उलगडा अद्याप झालाच नाहीं. 
हं्टो म्हणजे पट्टी, गोळवाडा, घोष, प्रदेश असा अर्थ आहे. आतां 
मरहृट्टांतीह “ मर? याचे स्प्टीकरण होण्यास या प्रदेशाच्या आणखी एका 
रूढ नांवाचें साहाय्य 3 गणे जरूर आहे. या भागाला ' झाडमंडळ ? किंवा 
* झाडमंडळ ? अहे नांव सचारांत असलेळें दिसून येतें. नागपूर वऱ्हाड- 
केडील आधुनिक प्रांतामिमानी साहित्यिक आपल्या नांवापुढें “ झाडिमंडळस्थ 


अर्श विशषण लवून घेत असलेले आढळतात. * ह 


यादवकालीन ताम्रपटांत मिळतो. 


ळाचरित्रांत ? ६ झाडिमंडळ ? हा शब्द बर्‍याच वेळां येतो. नरेंद्रकृत 
र ह नवनरांत (खि. जा. उुमारे ११८५९) « झाडमंडळ? हा शब्द 
ठे वा व 
हड (योती मराठीचे सुविख्यात संशोधक, 
भ ह तेदळे 'पे रहिवासी, प्रा. कोलते यांनीं संपादिलेल्या रुक्मिणी-स्वयंवर ? 
मयात ' झाडमंडळ म्हणजे ' गां आजचा मध्यप्रांत? असा अर्थ 
र शिक साडमंडळ > असे प्राचीन नांव होतं 
आणि ते बाराव्या शतकाच्या सुमारास मचलित होतें याबद्दळ शंका राहात 
१५ मजरायी टे दोन्ही समानार्थक शाब्द 
आहेत ज्ञ जक. ड्‌ 
रीती ऱ कित चक अ * मर? श्व्दाचें कोडेंहि आपोआप आश्चकारक 
(>! > रट किंव ् ढ 

१. याझाहे. “ह 1 “हृड्टीर्या कानडी शब्दाचा अर्थ मंडळ 
वा परदेश असा हो हें मागे विळे आडे 

डार "हमा सुचविले आ 
व्दासचा झाड' असा व 


4 अ हे. कूण द अ हणजे “' झाडमंडळ * 
असें हें भाषांतर आहे. कग “मरहाट? म्हणजे झाडमंडळ 
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अश्रे नीट कळण्याकरितां अद्या प्रकारें भाषांतर करण्याची पद्धत सत्र दिसून 
येते. : मरहाट? या शग्दयोजनेनं अथव्रोध होईनासा होतांच भाषांतराची 
- आवद्यकता उत्पन्न होणे साहजिक आहे. मरहाट “ हे आम्हांसी कानडे जेव्हां 
झाळे त्यावेळीं झाडमंडळ अक्शा दुसर्‍या स्प्टीकरणा*ची जरुरी उत्पन्न झाली 
असावी. नाहींतर “ झाडमंडळ २ या नांत्राच्या औचित्याची व आवद्यकतेची 
दुसरी उपप,त्त लागत नाहीं. वोली-शेला; वचूळ-वेळ, कोल-काठी वगरे भाषांतरित 
जोडशाव्द हे अशान्च प्रकारच्या संक्रमणावस्थंत प्रचारात आलेले आहेत. 
याचच अनुरो'धाने विचार केला असतां “ मरहाटाचें ' महाराष्ट्र असं संस्कृतीकरण 
करस झाळें असेल याचचाहि उलगडा होणार आहे. 


भाषांतराचे दोन प्रकार 
दोन भाषिकांचा संपक्र वाढत जातो तसें त्यांच्या भाषांतील दाब्दांची 
देवाण घेवाण सुरू होते. अक्यावेळीं कांहीं विशिष्ट प्रकास्ची घटना पाहा- 
वयास मिळते. यांतहि दोन प्रकार आहेत. एक तर दुसऱ्या भाष्रेंतील दाब्द 
आपल्या उच्चारास आणि भाषेच्या प्रकृतीस अनुरूप . होतील असा कांहींसा 
बदळ॒ करून. घेण्याची प्रथा आहे. उदाहरणार्थ ' अँडरसन ? मराठींत 
: इुंद्रेन ? होतो. ' स्टुअर्ट ? * इस्टुरफाकडा ? होतो. हीं जुनीं पेशवाई उदा- 
हरणे वगळलीं तरी आधुनिक मॅक्‍समुछर हा क्रग्बेदाच्या छापलेल्या प्रतावर 
: माक्षमुळर भट्ट असें स्वतःचें नांव घालतो. 
परभाप्रेंतीळ शब्द घेण्याचा दुसरा प्रकार म्हणजे सबंध अथाचे भाषांतर 
करून नवीन शब्दच बनवावयाचा-उदाहरणार्थ, 1२०त 565: तांबडा समुद्र. 
शिलालेखांत अद्या प्रकारचीं पुष्कळ उदाहरणे आढळतात. किसुवोळलू 
( किंसु म्हणजे तांबडा, वोळळ्‌ म्हणजे नगर) यांचे भाषांतर रक्तपुरी असें 
केलळें अ!पगांस दिसून येतें. 
वरील दोन प्रकारांपैकी पहिला प्रकार हा बऱ्याच आरंभकालाचा असतो 
आणि पुष्कळ द्यांचीं नांवें याच प्रकारें संस्कृतमध्ये शिरलेलीं आपणांस दिसतात. 
* कन्न-नाडु ' (कन्न लोकांचा देश ) याचं संत्कृतीकरण होऊन कण्णंनाड- 
केण्णाड-कण्णाट-कणीट असे झालें. याचप्रमाणे मरहट्ट-मरह्वाट-मऱ्हाट 
हाराष्ट्र अशा प्रकार संस्कृत रूपांतर झाळें अपणें राकय आहे. यामुळेंच संस्कृतांत 


३० मऱ्हारी संस्क्ाते 
0000000000 
जरी महाराष्ट्र असा राष्ट्वाचक उल्लेख बर्‍याच प्राचीनकाळी आढळला तरी 

महाभारतादि ग्रंथांतून प्रमुख राशूंच्या यादोंत या देशाचे नांव स्वाभाविकपणेच 
आलेलें नाहीं. या प्रमाणे पहिल्या प्रकाराने जसें “मरहट्टा? चें संस्कृतांत “महाराष्ट्र? 
झालें त्याचप्रमाणें 'मरहाटा? चे ५ झाडिमंडळ? हें दुसऱ्या प्रकारें झालेल्या 
भाषांतराचे सुंदर उदाहरण आहे. 


“पल्याकडील प्राकृत ग्रंथांतून मरहड असे रूपच विशेष्रेकरून आढळतें. 
पण 'शिंहलद्वीपस्थ पोडेतांकडून रचल्या गेलेल्या महावसो ग्रंथांत ' महर ? अता 
प्रयोग आढळतो. द्रविड शब्द पळचा समजून “ तिरमिड? हे रूप जसे पुढे 
आलें तसें महाराष्ट्र' या शब्दावरून महर हा तदूभव शब्द त्यांनीं 
बनविला असे दिसते. कारण गट-राऱ्रिक हे महाराष्ट्रीयांपक्षां निराळे आहेत 
हें राठ शब्दांतील व्यंग्य ध्वनि दर्शवीत आहे. 
आजपर्यंतचे महाराष्ट्रा च्या व्युत्पत्तीचे प्रयत्न 

आजपर्यंत महाराष्ट्र शब्दाची व्युत्पत्ति छावण्यांत मुळांतच गेरसमज 

झाल्याने कोठलीहि समर्पक अशी व्युत्पत्ति पुढें आलेली नाहीं. विल्सन-मोल्सवर्थ 

नों लोकांवरून देशाला नांव मिळे हें मूळ तत्त्व स्वीकारले; पण तरीहि 

* महाराष्ट्र ? हाच पूळ शब्द मानण्यांत ते चकले. आणि “महाराष्ट्र? या शब्दावर 

भिस्त ठेवून महारांचे राष्ट असा तर्क त्यांनीं लढविला पण हा केवळ तक 
आतां सिद्ध झाल्यानें त्याविषयी पुन्हा चर्चा करण्याची जरूरी नाहीं. 

आतां कांहीं विद्वानांनी, * महारथी, ? 


ली. राजवाडे, ल. काण घेरोरेंचीं परस्परविरोधी म! पाहिलीं 


पुढे आलेली नाहीं हें स्पष्ट होतें. 

देशाला नांव मिळालें, अर्से 

1 धरून नाहीं, वीर ही अवस्था राजकीय उला- 
ढाली ; 

च्या वेळची आहे, हेड ' जन हा शब्द स्थुपालनबरत्तीचा द्योतक आहे. 
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किक ७. ..... 1 चिती 
यामुळें या शब्दावरूनच ' दृद्ट ' देशा असं नांव आलेले, ऐतिहासिक व 
सामाजिक विकासास अनुसरून दिसतें. 

वरील विवेचनावरून माझ्या मंत या देशाचें नांव मूळचें महाराष्ट्र नव्हे. 
मरहट्ट हेंच याचें मूळ नांव असून त्याचें संस्कृतीकरण होऊन “ महाराष्ट्र) झालें 
आणि त्याचेंच भाषांतर “ झाडिमेडळ होय. मकाराचा वकार होऊन “ मऱ्हाट ? 
चें  वऱ्हाट ? असे आजचचें नांव प्रचारांत आलें. 

कित्येक देशांच्या नांवावरून संगीतांतील राग-रागिण्यांना नांवे मिळाली 
आहेत. कानडा, तिलेंग हीं याचीं उदाहरणें होत. “ महाराष्ट्र, असा राग यांत 
नसावा हें विचित्र दिसतें. पण थोडें खोळ पाहिलें असतां असा पक्षपात झालेला 
नाहीं असें दिसेल. “ वराळी ? हा महाराष्ट्राच्या नांवाचा राग आहे. वराळी 
म्हणजे बराडी हाच मराठ्यांचा रागविदोष आहे. यावरूनहि ' महाराष्ट र हा 
शब्द पूर्वी राष्ट्रवाचक नसावा हेंच निश्चित ठरतें व वऱ्हाट मऱ्हाट हें नांवच 
आरंभीचे असावें या मताला दुजोरा मिळतो. 


स्थनाधे आणि समाजेतिह्ास 


स्ा[नवेतिहास जाणण्याची पुष्कळ साधनें आहेत. त्यांत स्थल- 
नामांचा अभ्यास हे 


२ एक साधन आहे. कोणत्याहि साधनाकडून 
होऊं शकणाऱ्या सा 


ना [दिपळीकडे 
हाय्याला कांहीं एक मयादा असते. त्या मर्यादेपली तै 
साधन गैरलागू टळून निरुपयोगी होतें. इतकेंच नव्हे तर त्यामुळे, आपण जें 
सत्य जाणू इच्छितो त्यापासून दूर 


आडमागौत जाण्याची भीति असते. स्थळ 
नामांच्या अभ्यासांत तर ही र्भ 


( 


[ति याहून विशेषच आहे. या साधनाचा 
उपयोग करतेवेळी दिशाभूल हो 


दीऊं नये म्हणून जितकी काळजी घेतां यईल 
तितकी हितावह आहे. शक्य ती दक्षता बाळगूनहि नकळत कांहीं उणीवा या 
तच. पण त्यांचीहि योग्य छाननी व्हाबी व जास्तींत जास्त सत्य जाणतां 
आलें तर जाणावें या 
मांडले आहेत. 


हेतूनेच या डहानशा मुद्यावर कांही विचार या प्रकरणांत 


स्थलनामांच्या मागील जुना इतिहास 
अतिपरिचयामुळे पुष्कळ गोटींतील अ्थे-स्वारस्य बरेचसे कमी होतें 
म्हणतात, तत कांहीं खोटें नाहीं. याला अतिराय जवळचेंच उदाहरण म्हणजे 
आपल्या गांवाची नांकेच घ्या. आपण राहात असलेल्या गांवाला मिळालेले 
नाव कां प्राप्त झाले हे निश्चितपर्णे सांगणं आज जवळ जवळ अशक्‍य 


स्थलनामें भआाणि समाजोतिहास ३२ 


झाळें आहे. याचे कारण आपण पिढ्यान्‌पिढ्या तिकडे दुलेक्ष करीत 
आलों, हेंच नव्हे काय १ स्थलनामांच्या योगाने आपणांस कितीतरी जुना 
इतिहास कळूं शकतो; यांची जाणीव फारच थोड्यांना आहे. आपल्या देव्यांतील 
पुष्कळ विचाखंतांचें लक्ष अजून इकडे पुरेसं वेधळें गेळेळें नाहीं यावरून हेंच 
सिद्ध होतें. . र 

एंकेक स्थळनांव घेऊन ते नांव कसे रूढ झालें याचा शोध घेत 
जाणें ही एक पद्धत झाली. पण तुलनात्मक अभ्यासाचा प्रकार याहून थोडा 
निराळा आहे. एकेका विशिट प्रदेशांतील शक्‍य तों एकूण एक स्थलनामांचची 
यादी करावयाची; त्यांच्या नांवाचे जुने सर्वे फेरफार जाणांवयाचे. अश्या रीतीने 
नांब्रें जमवीत असतां त्यांत आपणांस आपोआप कांहीं गट पडत असलेले दिसून 
येतात. उदाहरणार्थ, स्थलनामांतील पूव भागावरून त्यांत वीस ते पंच्चवीस गट 
होतील. पौराणिक प्रसंगांवरून, देवादिकांवरून, ऐतिहासिक प्रसंग व व्यक्ति 
यांवरून, ग्रहनक्षत्रांवरून, वारांच्या नांवांवरून; संख्यांवरून, दिश्ांवरून, दृक्ष 
वनस्पतींवरून, कृमिकीटकांवरून; गुराठोरांवरून, पद्युपक्ष्यांवरून, उंचसखल वगैरे 
भागोलिक परिस्थितीवरून, लोकजातींवरून, व्यवहारोद्योगादिकांवरून वगैरे 
स्थळनामांचे विविध गट होतात. 

या एकेका विभागांत येणाऱ्या स्थळांच्या नांबांवरून बरीच सूक्ष्म अशी 
नवी माहिती.नजरेस येते. एकेका स्थलाचें नांव सुटे घेतलें असतां कांहींचा 
अधरबोधःच. होत नसतो. पण गटांत त्यांचा अथ चटकन लक्षांत येतो. भाषेतील 
शब्दांची जुनी खूप कळतात. नानातऱ्हांच्या अपूव झाडाझुडुपांची माहिती 
मिळते. एकेकाळी त्या भागांत कोणत्या देवता लोकप्रिय होत्या हे॑ समजते. 
गतकालीन प्रभावी महामाग, . कृषि, मुनी, योगी, संत; महंत, सिद्ध, सत्पुरुष 
किंवा राजकारणी महापुरुष यांचे अजरामर स्मारक'च जणु, अशीं पुष्कळ 
स्थळांची नांवे कालप्रवाहासहि दाद न देतां तगून उभी असलेलीं दिसतात. 
कांहीं गावांच्या नांवांवरून; त्यांच्या पंचक्रोशींतील खनिज संपत्ति आदींची 
सूचना मिळते, अशाप्रकारच्या सूचनेवरूनच भद्रावती ( म्हैसूर ) जवळील 
लोखंडाच्या कारखान्याला आरंभ झाला. या प्रकरणांत स्थलनामांच्या पूवभागा'चें 
विवरण प्रस्तुत नाहीं म्हणून त्याचा विस्तार येथें इष्ट नाहीं. 

म. सं. २ 
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कोणतेंहि ग्रामनाम घेतळें तरी सामान्यपणे त्यांत दोन शब्द आढळतात. 
पण कांहीं ठिकाणीं पूव भागाइतका उत्तर भाग स्पष्ट नसतो. नित्य व्यवहारांतील 
बोलींत तो बराच संक्षित झालेळा दिसतो. नाग -- पूर, सिंद -- खेड, केंद -- ऊर. 
अशा ठिकाणीं जी स्प्ता आहे, ती जुन्नर, खोपवली वगैरे ग्रामनामांत नाहीं. 
त्याठिकाणी जुनें -. नगर, खोप -- पल्नि अशा स्पष्टिकरणाची आव्यकता भासते. 
नाशिक, नगर, पाटण वगेरे कांहीं गावांच्या नावांत उत्तरपद रूढ नसते. तरी 
अशा नांबापुर्ढे शहर, 'गांव, . खेडे असे कांहीं एक ग्रामवाचक उत्तरपद 
जोडण्याचा प्रघात आहेच. वर सांगितल्याप्रमार्णे पूर्वमाग वितरणात्मक असतो. 
उत्तरभाग स्थान, तीर किंवा प्रदेश यांचा वाचक असतो. 


मंगळवाड, गणेशवाडी, उदयगिरी, सिंहगड, विंचूर, 'चाळिसगांव, 
नागपाडा, बोडनदी, इत्यादि उत्तर भागांतील, गड, गिरि, नदी, खोरे, घळ 
वगेरे नांवें वगळलीं तर बाकीची पूर, गांव, वाड, वाडी, हाट अशीं स्थान किंवा 
प्रदेश या अर्थांचींच नांवे राहातात. 

शब्दाच्या उत्तरभागावरून वसतिस्थानाची कांहीं कल्पना येऊं शकते 
नदी, खोरे, गड अशा नांवांवरून त्या गांवांच्या भोगोलिक परिस्थिती 
करता येते. खेडे, खोप नगर, वाडी 
आहे किंवा मोठें आहे असा कांह्रींसा तर्क करण्यास अवकारऱ' मिळतो. तसेंच 
आपल्या वसाहतीला कोणत्या तऱ्हेने आरंभ झाळा व त्याची वाढ. कशी होत 
गेळी, है पाडा, पाडि, वाडा, वाढि. . .हाट या वर्गोतील ग्रामवाचक शब्दांवरून 
लय यामनामांची या दृष्टीनें अ जून 
कोणी चिकित्सा केळेली नाहीं. तिचा ह्ाप्र $> 


: श्‍ व प्रारंभ आहे. या विवेचनांत 
कांहीं तथ्यांश आहे असे ठरेल तर आपल्या प्रागैतिहासिक, अत्यंत महत्त्वाच्या 


असणाऱ्या, कांहीं सुग नै 
७ ! उलग 
होणार आहे. शींचा सुगम रीत उलगडा 
& पट्ट 1.0 पाडि! ची व्युत्पत्ति 
पडि, पडि, गडा,, ..बाडि, वाडा. . ६ 


वर्गातील मुख्य शब्द ह्ट्टि, हाट, हाडि. कडी ह्या 


हेत 
ब्द आहेत, याचा सामान्य आराखडा पुढें दिळा आहे. पण 
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प्रथम हे शब्द स्वतंत्र आहेत किंवा एकाच मूळ धातूपासून उत्पन्न झालेलीं 
हीं विविध रूपें आहेत हें स्पष्ट करून घेणें जरूर आहे. 


“ पाडगांव ? सारखे कांहीं अपवाद सोडले तर “ पड्टि, पाडि, पाडा,, . . 
वाडि, वाडा. . .हृद्टि, हाट? हे शब्द साधारणपणें ग्रामनामांच्या गावटी आढळतात 
तेथें सवत्र स्थळ? “ जागा? * प्रदेश? असाच मुख्यार्थ आढळतो. उदाहरणार्थ 
कडपट्टी ( जमखंडी जवळच खेडे ), कोंकणपट्टी ( प्रदेश ), गोपाडि ( मंगळूर 
कडील खेडे ), ताळेपाडि, नागपाडा, कुरुडुवाडि, मऱ्हाटवाडा, हाटवटि 
शिरहृट्टी, हाडि (ग्राम) वगैरे या वरील उदाहरणांतील “ पट्ट, पाडि,. पाडा 
यांना एक अथ, “वाडि, वाड? यांना दुसरा अर्थ व ' हट्टि, हाट? यांना 
तिसराच अर्थ संभवत नाहीं. सर्वात स्थलवाचक अर्थच पुरेपूर भरला आहे 
यामुळें हे सर्व शब्द सामान्यपणे समानार्थी आहेत असे म्हणावें लागतें 


पट्टि, पाडि, पाडा. . .वाडि, वाडा. . .हृट्टि, हाट ? यांत अर्थ साइश्या- 
प्रमाणे रूपसाहृर्यहि आहे. ' पाडि ? आणि ' पाडा ? हे शाब्द मिन्न मानण्याची 
जरूरी नाहीं. वाडि, वाडा, वाड व वड ही मिन्न म्हणतां येणार नाहींत. नित्य 
व्यवहारांतील उच्चारांत किंचित्‌ फरक पडत जाऊन अंत्य इकारामध्यें बदल 
होत होत “ वाडि ? चें वाडा, वाड, वड असें रूपांतर होत गेलेले दिसून येतें. 
कर्णीटक, तेलंगण, तमिळ या देशांत पटद्टि, पाडि व पाडु हे शब्द जितक्या 
प्रमाणांत आहेत तितके ते उत्तरेकडे आले असतां कमी प्रमाणांत दिसून येतात 
संस्कृतोद्धव बोलींत शाब्दान्त्य उ, इ पेक्षां अ, (किंवा आ) कडे जास्त कल 
दिसतो. “ हाल ? शब्द हाला किंवा हाळ या स्वरूपांत बदललेला आंढळेल. 
ऊरु चे ' ऊर? किंवा * ऊरा? असे होतें (उदाहरणार्थ, केंदूर, बंकूरा ) 
याप्रमाणेच “ पाडि, पाडा ) ही “ पाडु ' चीच मिन्नरूपे मानणें जरूर होतें. 
तसेच वाडा, वाड किंवा वड हे शब्द ' वाडि ' चींच निरनिराळीं रूपें होत 
पट्टि आणि पाडि (पाडु ) हे शब्द मुळांत “ पडु? या धातूची साधित खूप 
आहेत, असें सवे द्राविडवगींयभाषा-कोविदांचें मंत आहे. 
आतां मुख्य प्रश्न राहातो तो हा कीं, 'वाडि? ( वाडा) हा स्वतंत्र 
शब्द आहे कीं, पाडीपासूनच तो निष्पन्न झाला १ संस्कृत व प्राकृत परंपरेप्रमाणे 
€ वाटिका २ पासून ' वाटि-वाडि ? झाळें आहे. ' वाट ? पासूने “ वाड ? झालें 
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आहे. य़ांत वाटि आणि वाट हे शब्द निराळे मानण्याची जरूरी नसतां, तसे ते 
गृहीत धरळे गेळे आहेत ! आणि या दाब्दांच्या व्युत्पत्तीविष्रयीं संस्कृत 
विद्वानांतच मतैक्य दिसत नाहीं. वृत्त-वट्ट-वाट-वाड अशी व्युत्पत्ति कांहीं विद्वान 

टि-वाडि असें ग्रह्ीत धरतात. आणखी कांहीं 


सुदवितात, तर कांहीं वर्ति-वड्टि वाटि- 
२ वटदृक्षाशी “ वाटि वाडि? चा संबंध जोडू पाहातात ! “ वाड? करितां 
कडे धांव ध्यावी 


“वृत्त? ची आवऱ्यकता भासली, वाडि पाहतांच * वर्ति 
ठागली हे स्पष्ट आहे. मुळांत “वाड! आणि ' वाडि? मिन्न समजल्य़ानें हा 
घोटाळा झाला आहे. 

“पाडि ? पासून ' वाडि ? शब्द निष्पन्न होतो हे लक्षांत घेतळें तर वरील 
सवे यातायात चुकून घोटाळे दूर होणार आहेत. “प? काराचा ' व? कार 
होऊन “ पाडि)चा वाडि, ) "पाडा चा वाडा? झाला आहे. या तऱ्हेचे 
कही जुने प्रयोग पाहिल्यावर याविषयीं शंकेला जागाच राहात नाहीं. 

चा उल्लेख जुन्या ताम्रपटांतून वगरे मिळतो; 
(इळ्पणा गता] पाडटय1015 शग. 110. 69,65 ). रट्टपाडी म्हणजे 
र 9 संदेश असा अथे येथें सुस्पष्ट आहे. 'रट्टपाडि' 
"मागच गंगवाडि, सिंदवाडि, नोळंबवाडि, कन्नवाड वगेरे प्रयोग शिलालेख; 
ताम्रपट षर्‍ हेत. येथे रट्टपाडिप्रमाणेच, गंगपाडि, 
्ि सळें पाहिजे. संधि होतांना ' पाडि च “ वाडि 
झाठे आहे यांत शेक नाहीं. 


/__ केणीटांतील ताम्रपट व शिलालेखांतून नोळं 
नाड युक्त समस्त शब्द आट: 
“ वाडि) च्या ऐवजी * पाडि? हू 


बवाडि, कन्नवाडि अशा तऱ्हेने 
१: पण तमिळनाड मधील ताम्नपटांतून 
र प शब्दच उपयोजिळेला आहे. कणोटांत 
क अध? पि ्ट्पाडि या प्रयोगाप्रमाणे तेथें गंगपाडि, नोळेबपाडि, तडिगेपाडि 
प व्यक ' 'ीट॒ यांच्या नजरेस आलीं . आहेत. (5०प] 

> $९017)11015 १०. ह चे 

हेंच होय या 9: 63, 6). या उदाहरणांवरून वाडि 

पूवेरूप पाडि हेच हाय यांत शंका नाहीं, >” या 


व्याकरणांत याला आधारहि आहे. “पोवः” 
ट्र 1 र डोऊं 
९८'२*२३१) बा.सूत्राप्रमाणे . पाडी तीह “प? काराचा £ ब?कार हे 
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शकतो. ' स्वरात परस्य असंयुक्तस्य अनादेः परस्य प्रायोःवो भवति ॥ ? अरसेया 
सूत्राचे विवरण दिळें आहे. यावरून गंगवाडि, नोळंबवाडी अश्या .उदाहरणांतील 
“ वांडि > चें मूळ रूप “ पाडि? च आहे हें निःसंदिग्ध रीतीनें सिद्ध : होत 
आहे. * पाडि ” चें वाडि ज्याप्रमाणें होतें, त्याचप्रमाणे पल्ि(-ळिळ ) चे वलि 
(-ळिळ) झालेलीं उदाहरणेंहि पुष्कळ मिळतात. उदा? ,तिळवळिळ, कासवलि 
इत्यादि. - 


प्राकृत व्याकरणाप्रमागे कानडीचाहि या लकवाल्य पूर्ण पाठिंबा आहे. 
नागवमी याने * कर्णाट्क-भाषा-भूषण ' नामक ग्रेथांत कानडी व्याकरणसूचे 
संस्कृत भाषेत स्वंलीं आहेत ( इ. स. ११४५ ). याचाच “ काव्यावलोकन ? हा 
दुसरा ग्रंथ आहे. त्यांत “ शब्दस्मृति ? विभागांत व्याकरणविंचार येतो. या 
दोन्हींत अनुक्रमे २९ व १२ या सूत्रांत “प? “ब? “म काराचा “ व > कार 
कोठें संभवतो हे सांगितळे आहे. केशिराजानें “ दाब्द-मणि-दर्पण ” नांवाचा 
व्याकरणग्रंथ लिहिला आहे. (इ. स. १२६० ). त्यानें आपल्या ग्रंथाच्या ६७ 
व्या श्लोकांत हाच नियम दिला आहे. भट्टाकलंक देवाने (इ. स. १६००) 
संस्कृत भाष्रेंत;, कानडी प्रोढव्याकरण लिहिलें आहे. ५९२ सूरव्रे देऊन त्यावर 
६ झाषामंजरी ? नामक वृत्ति व “* मंजरी मकरंद ? नामक व्याख्यान लिहिलें 
आहे. यांतील ९१व ९२ सूत्रांत 'प' 'ब? “म काराचा ' व कार होण्याचा 
नियम सांगितला आहे. - 

समासांत आणि वाक्यांत “प?, “व, “म? यांचा ' व? कार होतो, ही 
प्रथा कानडींत अतिप्राचीन आहे. प्राकृतांतहिं असाच नियम दिसून येतो. 
कानडी आणि प्राकृत यांतील या वैशिष्ट्यांचे. गमक लक्षांत 'न आल्यार्ने 
मराठींतील कांहीं कोडीं न सुट्तां आजपर्यंत तीं जशींच्या तशींच राहिलीं 
आहेत. “ वाडि, वाड ? यांची'च व्युत्पत्ति केवळ नव्हे, * वऱ्हाड ” शब्दाचा 
सुद्धां उलगडा न होतां आजपर्यंतचे सर्व तर्कवितर्क आडमारगात नेण्यास 
कारणीभूत झाले आहेत हें आपण मार्गे पाहिलेच. एकूण : पट्टि;, पाडि, पाडा, 
: वाड, वाडा , “ हद्टि, हाट, हाडि ) यांतील * पट्ट, पाडि, पाडा ब वाडि? हे 
शब्द स्वतंत्र नाहींत, ' पट्ि पाडि? चीं हीं सवे निराळी रूपे आहेत असेंच 
ठरतें. आतां ' दृद्टि, दाट चा प्रश्न: दृट्टि आणि इट्ट, हे निरनिराळे राब्द 


३८ मऱ्हाटी संस्क्ाति 


० ्रच्क कक 


समजण्याची जरूरी नाद्वीं कारण 
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वाडि, वाडा, वाड ? प्रमाणेच उच्चारांतील 
अस्पपणामुळें हे प्रकार निमाण झाळे आहेत. हृट्टि व हट्ट हे शब्द संस्क्ृतांवून 
मराठींत आले अशी बर्‍याच विद्वानांची समजूत आहे. आणि संस्कृत 
“ हटू * ( प्रकाशणे ) धातूपासून याची व्युत्पत्ति सांगितली जाते. प 
'हृट्रे) हा शब्द संस्कृत नाहीं असें वाटतें. हेमचंद्राच्या * देशीनाममाठें' त 
“ हृट्टि ग्र्ह्भेदे च >; ग्रामे ऊरु >; असे दिलेलें आढळतें. “ ऊरु २ (ग्राम) 
याप्रमाणेच “ हृट्टि ? शब्द संस्कृत नसून देशी आहे, असें हेमचंद्रासाख्या संस्कृत 
हे. 


-  हूटटि!हा देशी शब्द अतत ठरल्यास 
* येण्याजोगी आहे. जुन्या कानडींत “ हृ? 
कानडी भागेवर जे कांहीं बरेच 


"ह १कार/होण्यामुळेच 1. महत्त्वाचा परिणाम आहे. ८ प? काराचा 
हे कार होण्यामुळे पाढु-हालु, पुलि-हुलि, पिठ्ठ-हिटटु, पर्व- हृव्म़रसारखे 
र) *._ शक 
उं ; 


( ."(२) वाडि, बाडा...(३) हद्रि 
कळक; १ » वाडा... ता. 
हाट, हाडि, हे भिन्न शब्द नसून ती उच्चार भेदामुळें रूढींत आलेली 
एकाच शब्दाची विविध रूपे आहेत असें म्हणावें लागतें. 

“ पट्टि-पाडि > 


गत्यंतर नव्हते : आ िशीनाही, याकरितां या किचकट चचेत शिरल्याविना 
हर “हत. * पट्टि-पाडि * या वरगोतील पाडि, बाद हर मोर 
धातूपासून निघा "ळे गोतील सद भाषांतून आढळणाऱ्या * पडु 
ताळे असे ररे तर बरीच गुंतागुंत आपोआप उकलणार आहे. . 

0) 


विद्वानांना मराठी भाषेतील “ पाडि चा झां चे 
र शब्दाच्य स्‌ लागल्या 
अजून दिसत नाहीं. महाराष्ट शब्द-कोा 1 अथाचा थांग 


र्‍्कु । व्युत्पत्तिकोशांतहि हाच प्रकार 
शब्द, महानुभाव भास्करकवीनें व श्री ज्ञानेश्वरांनी उपयोजिळा 


स्थलनामें आणि समाजेतिहास २३९ 
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आहे. ' केवल्याची पाडि? हा महानुभाव भास्करकवीचा प्रयोग आहे. 
: सद्दासनेचिया पाडि आला ? असे ज्ञानेश्वर लिहितात. (७'१२६ ) पहिल्या 
उदाहरणांतू “ कैवल्य ? म्हणजे ( केलास ) “ पर्वत? असा भ्रम उत्पन्न झाला 
असावा, 'पण दुसर्‍या अवतरणांत तक्ा देकेला बिलकुल जागा नाहीं. शिवाय 
: रटरपाडि  वगैरेमध्यें पाडि शब्दाची, केवळ प्रदेश किंवा स्थान या अर्थाची 
बरींच उदाहरणें यापूर्वी दिलींच आहेत. यावरून “ पाडी चा संबंध पहाडाशीं 
नेऊन मिडविण्याची आवद्यकताच राहात नाहीं. खेडीं-पाडिं या जोड दाब्दांतील 
पाडीचा अर्थ सांगणारा खेड शब्द जवळच असल्याने याचा अर्थ जाणण्यास 
प्वतप्रदक्षिणेची जरूरी राहात नाहीं. 

याच प्रमार्ण 'पाडी? शब्दाच्या सिद्धिक्रमाविषयीं गैरसमज आहेत. संस्कृतां- 
तील  पद्र [क ] शब्दापासून पाडा शब्द निष्पन्न झाला असावा असा समज 
आहे. पण ' पद्र? शब्दाचे बूडच आधीं संस्कृतांत स्थिर नाहीं ! * पद्र > ९4४०) 
असा अभ देऊन, मोनियर विल्यिग्सरने त्यापुढे “1, ? खूण घातली आहे. 
८1, ? या संकेताचा अथे त्यानें दिला आहे तो असाः--“ 1, --.€ं2०- 
४731011005, (1. ९.) 8 पणात ग गाढकापाे०७ठ फाणला दोणाणाठा टांश्‍€ 
"| पक्षाश्‍ट खटला, 138 110 ४९ 108061 11९0 शं) ग 3110 ॥पा)15718त 
६८७. » ब्रेन्फेच्या ( मॅक्समुछरनीं संपादिलेल्या ) कोद्यांत हा शब्द घेतलेला 
नाहीं. संस्कृतांतीळ आधार म्हणून गणलेल्या मूळ “ पद्र * शब्दालाच जर या 
भाषेंत स्थान नसेल तर पुढें “ पाडा? चा काय पाड ! संस्कृत साहित्यांत ज्या 
शब्दाला जागा नाहीं त्याला संस्कृत म्हणण्यापेक्षा * देशी ? शब्द म्हणणेच 
जास्त समंजस होणार नाहीं काय £ यास्तव * पाडा (पाडि) हा संस्कृतोत्पन्न 
शब्द नव्हे तर पट्टि-पाडि, वाडि-हृट्टि या वर्गोतीलच एक आहे असें वाटते. 

पट्टि-पाडि “ पडु धातूपासून निष्पन्न झाले आहेत. “पडुत्या 
धातूला पुढील अर्थ किट्टेळ देतोः---। (० 1८ १०१1], (0 10305९ तमीळ 
कोशांत ( "७1 1,851001 ) * (0 5768त ठप, 35 ७९तेताग टु; (0185 
10112014119, (0 ॥९ त०्प्रा, (0 डोटलू) * असे बेसेच अथ दिले आहेत. 
तेलगु, मल्याळम्‌ मध्येंदि हेच अर्थ आहेत, किड्रेलनें “ पडु' (नाम) 
3 [31306 (110]110" 01 1018) लीपटाप४८ (101 छते 818]5 )00(0ए९९] 
6५0८६ म. ०८० ” असा अर्थ दिला आहे. पडु ? धातूच्या ' निजणें वगेरे 


। (> 
मऱ्हारी. सस्काते 
8090222222... 6000122: 11 करत जकात कक कही ह, 


अर्थानुसंधानांत “ पहुडणें> या मराठी धातूचे औचित्य कका “ की. 

येण्याजोगे आहे. 'ुडण्याची (वसतीची ) जी जागा तो पडि किंव डान्दांती 

दाया शब्दाचा मुळांतील अर्थ आहे. पाळींमुळीं या मराठी जोडु वी 

पाळी शब्द पाडीचेच रूप होय. आणि याचा अथ ( मूळ ) वसतिर्‌ 
आहे. 


टे > आहे 1नुक्रम- 
उठ टक्षगेनें या शब्दांना बरेच अर्थ प्राप्त झाळे आहेत. ची 
तयार होतांच शब्दांच्या अर्थामध्यें झालेल्या फरकां 


दडलेला वराच महत्त्वाचा इतिहात प्रकाशांत येणार आहे. 
शब्दांचे लक्षणेने प्रतीत होणारे 


नेसतात. कालपरिस्थितीच्या ओघांत शब्दांना अथ संभवतो. सामाजिक 
पाश्वभूमींतील विविध घटनांची रंगीबेरंगी छटा 
अ ९ 


गीबेरंगी छ तत्कालीन बोलींतीळ शब्दांच्या 
यामध्ये सामावलळी आपणांस दिसून येते 
चा दृष्टीनें पाहातां पाड. पॉ. 


दिसत नाहीं. काळानुक्रमाचा विचार तर राहोच, 
(५ कट 3 लक्षणे 3 । ञझ ले 
मूळ अर्थ आधा, नंतर उक्षणेने येणारे दुसरे अथ असा क्रमसुद्धां पनतरट्या 
क्वचितच आढळतो. पट्टि, पाडि, पाडा. . *वाडि, वाडा. . -हेड्टि, हाट यांचे 
प्र्त्येकीं एकापेक्षा अधिक उ. 


थे आहेत. त्यांत आधींचा कोणता व मागून 
आलेला कोणता 1 निर्णय काानुक्रमयुक्त कोश तयार होईपर्यंत निश्चयात्मक 
होर जि्याहे: तरीपण समाज स्र आपणांस या बाबतींत कांहीं 
र क त्याच्या ट्ट, पाडे, पाडा...वाडि वाडा. 
हाळ, हाट ? यांच्या निरनि राळ्या अथो ल 
८ पट्ट १ शब्दाला किडे र द्ठि शय 1. 
एता कल्या, 5 0९ त दो य अथ दिले आहेंत: “ $ [15०८ 


कोशां * च घाऊव्तल, 5 1811121. > जुन्या कन्नड 
> रिप :% शब्दास € आभी रपल्ि, घोष? उ अर्थ दिले हत कोत 
आह त ०७६३ प12911'८ (१18 1ळ्यात $एीदाटा1( ॥ठा' धव, 
य ३ उचल 8 130८ 


१11], 
' शुरेंढोरे बांधण्याची जागा, असा 


> ४५४४५/५/५/५/५/५/५/५/५/---५/५८”५-“ 


स्थलनासें आणि समाजोतेहास ४१ 
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अर्थ नाचिराजीय नांवाच्या अमरकोशावरीलळ एका जुन्या कांनडी टीकेंत दिल्याचे 
किड्ेळनें नमूद केळें आहे. “ हृट्टि' यांचे झोंपडी, गोठा आणि लहान खेडे, 
असे अभे आजच्या कानडींत अजूनहि रुढ आहेत. वसुद्वादशीपासून आरंभ 
होणाऱ्या सणाला हृट्टि हव्ब ( गुरांमेंढ्यांचा सण ) असें नांव आहे. त्यावेळीं 
गाईनैळांची व मेंढ्यांची पूजा केळी जात असते. गोळवाड्याचा म्हणजे हट्टी ' 
चचा हा सण; यामुळेच “ ददद्टिदव्व ? असे नांव प्राप्त झाळें आहे. वऱ्हाडांतील 
हटगार धनगरांतहि हा सण मोठ्या उत्साहानें साजरा केला जात असून त्यांत 
बैलांच्या पूजेला महत्त्व दिलें जाते. (७९5 : (85९5 & "७०७ ए ठेला 
1४5 2०) यावरून पट्ठि आणि हृट्टि यांच्या अर्थामधील साम्य चांगळेंच 
व्यक्त होतें. 046 

पहुडण्याची जागा ती पाडि, पाडा किंवा पट्ठि ( हृट्टि ), वसतिस्थान, 
राहाण्याची जागा असा मुख्य धात्वर्थ आहे. या मूळ अ्थांबरोबर गोळवाडा, 
धनगराचें बिऱ्हाड हा दुसरा अर्थ कां व कसा आला असावा १ 


पक्ठुपालन वरत्तीपासून छृषीवळ वृत्तीपर्यंत 

मानव विकास-क्रमाच्या सामान्यपणे चार अवस्था सांगितल्या जातातः- 
(१) आहारसंचया्थ भटंकणाऱ्या पारध्यांची. (२) पाळीव जनावरांची 
माहिती झाल्यानंतर उदयास आलेल्या धनगरांची (२) वृक्ष वनस्पतींची 
ओळख झाल्यावर, त्यांची लागवड करण्यास आरंभ करणाऱ्या शेतकऱ्यांची 


' कुटुंत्रीयांची (४ ) शेतीपुढील क्रम प्रात व्यापारोद्योग व राजकारणी धंदेवाइकांची. 


या चार अवस्थांपेक्ती दुसर्‍या अवस्थेतील जीवनाची सूचना ' पड्टि-हृद्ि मध्यें 
तर आहेच; शिवाय ' पाडा, पाडी मर्ध्येहि तोच अर्थ ध्वनित होत आहे. 
“पाडमर ला तमीळमध्ये &50लल, 80८० ० फहातेझापटा, 9 इंडेयर्‌चेरी र 
५ गवळ्यांची आळी ) असे अर्थ व पाडीला ए"०एणा, (य, एटा, 
ठूप्ाटाड, एकजण छाव्टळ 1350८५ असे अर्थ आहेत. कानडी 
रट्टपाडि, गंगवाडि वगेरे शब्दांत * पाडि “चा देश असा अथ व्यक्त होतो. खेडे 
या अर्थी ' पाडि? आणि ' हाडि ? म्हैसूरमध्यें व दक्षिण कन्नड जिल्ह्यांत 
आढळतात. तरी पण महाराष्ट्रांत ' पाडा ? शब्दांत, वरीळ ' पट्ठि ? ( हृट्टि )चा 
अथ संपूर्णतया दिसून थेतो. “ पाडा ? म्हणजे शेतीच्या कामाच्या सोयीसाठी 


"१ मऱ्हाटी संस्क्ाति 


क की, ---“---८५५८५-----५--.-. 


४. 


शेतकऱ्यांनी आपल्या गांवापासून किंचित्‌ दूर व शेतीपासून जवळ बांधलेल्या 
झोपड्यांची वाडी, ल्हान खेडे! असा अथे महाराष्ट्र शब्दकोशांत द्लि 
आहे. जुन्या सांप्रदायिक माहितीने भरलेल्या व त्यामुळे उपयुक्त आधारग्रंथा*चें 
महृत्त्व पावलेल्या “ गांवगाडा ? या ग्रंथांत श्री. व्यं. ना. अत्रे यांनीं * पाडा र्त 
विवरण दिळें आहे तें अते : दोतांत एकदोन घेरे असतील तर त्यांना झांप, 
अवसा, कोठा-गोठा किंवा पडाळ म्हणतात. आणि तीं दहा पांच क्रिंवा अधिक 
घरे असून त्यांचे छोटेखानी गांवठाणच बनटठे असेल तर त्याला वाडा, वाडि, 
मजरे, पाडा असें नांव प्राप्त होतें. 


वरील दोन्ही उताऱ्यांवरून पाडा, वाडा व वाडि हे समानाथी शब्द 


आहेत याविष्रयीं शेका राहात नाहीं. पाडा छोटा असल्यास त्याला पाडळ अशी 
संज्ञा आहे, असें श्री. अत्रे लिहितात. 


७ ० पटि (हट), पाडा यांत प्युपालन वृत्तीपासून दोतकरी-जीवन- 
_ कमापर्यंतच्या स्थितीची अर्थसूचना आहे असें सिद्ध होतें. 


वाट, वाटि (का) शब्दाला संस्कृतांत आढळणारा अर्थहि याला संपूर्ण 
षकर्‍च आहे. ५ 51(८ ०1 8 110पइ€, 81) ९21051९, 8 ॥१॥, 891 ठालाळात. 
वाट शब्दाच्या अज्ा या अथोबरोबर हरिबंश्ांतीळ २३९७ ) “गोवाट? चा 
प्रयोग पाहिला तर “ वाट) ला पट्टि-पाडिचा संपूर्ण अर्थ असल्याचें मान्य 
करावे लागतें. 
खित्तपूव पहिल्या शतकांत रचलेल्या उत्तराध्ययन सूत्रांत ' वाड ? शब्द 
आला आहे. या प्राकृत ग्रंथांतील वाड * शुब्दाळा गोठा असा अर्भ असल्याचें 
तै. ९-१० व्या शतक्रांतील बेद्रादि टीकाकारांनी तोच अर्थ सांगितला 
आहे. “ वाडेहि पज्नरेहि सन्निरुद्धा ” 2 


१ 400ब४ताटेशि (१ 'वेवाहप्रसंगी. अरिश्‍्नेमीला । वाड? व 
"जर यांमध्ये कोंडून ठेव? जनावरें पाहून उपरति झाली व तो प्रत्रज्येस 


आहे. मराठींतील : कोंडवाडा ? यांतीळ वाडा 
घ्यानांत येईल, 


मम विसरून गेल्याने मराठींतीळ “ हृट्टिकार- 
- यांतील पदद्र्‍यांची व्युत्पत्ति अजून कोणाच्या 
नाहीं. : हट्गार ? याला हृद्दी' । 0550151 * असा 


स्थलनामें आणि समाजेतिहास ; 9३ 
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अर्थ कांहींनीं लावण्याचा प्रयत्न केला आहे. € धनगर ? म्हणजे धेनुकर असा 
तर्क लढविलेला पहावयास मिळतो ! बिल्सनचा हा तके पुर्ढे कोणास मान्य झाला 
नाहीं. पण धन-कर या'ची दुसरी व्युत्पत्ति लागल्याचेंहि दिसत नाहीं. हा वैचारिक 
गोंधळ प्रा. कुळकण्यीच्या व्युत्पत्तिकोशांत नमूद आहे. * हृट्टि-हृव्ब ? हट्टीचा 
सग म्हृणजे “ गाई-मेढ्यांचा सण ? हें मार्गे सांगितळें आहे. खानदेशच्या 
गॅझेटियरमधील पुढील उतारा पहा ! 7९81139085 ( ४०७ए॥5 ) 312 8 10९0१- 
गाळा 1400 01 ता०णटा'...॥०५ 11802 8 ]0९९पांबा 101९९च ठर 014 घ्यात 
पण ९9८, परकार फाटा, पा०प्टा) ७० 1हा्टुळ १2 गणापटा 
1८९त तील पाद्य झण्लाष्ट्णा ह्यातले क (0. 106) येथे ' हटकार* चा 
गाईब्रेल असा अभ्रे स्पष्ट आहे. कानडींतील नाचिराजीय, मंगराजनिघंडु वगैरे, 
जुन्या कोशांतून हृट्टिकार म्हणजे गवळी असा अर्थ दिलेला आहे. : हृट्टिकार- 
धनगर! किंवा ' हृटकार-धनगर हें पद, एकाच अर्थाचे दोन शब्द मिळून 
झालेळें आहे. तांबडा-लाल, कागद-पत्र, ईड-लिंबू, खळ-आडु अशा तऱ्हेची 
हदी जोडी आहे. यांना गाडावे (€011100प108 असे डॉ. सुनीतिकुमार 
चतर्जीनीं नांव दिळें आहे. “ हृद्टिकार ? म्हणजेच धनगर. “धन? ला येथें 
गो-घधन असा अर्थ आहे. कानंडींत * दन म्हणजे युरेंढोरें ( यांत केवळ गाई 
ब्रेल यांचाच समावेश होतो, म्हशींचा नाहीं ). "दन? हा शब्द * धन * शब्दाचा 
तद्‌मव आहे, असें बाराव्या शतकाच्या पूर्वीपासून कानडीत मानण्यांत आलेले 
आहे. यामुळें (गो)धन पाळणारा तो धनगर अर्थात्‌ “ हृट्टिकार' तोच 
६ दूनगार १. “ दनगार ? ( म्हणजे गुरें पाळणारा ) हा शब्द आजहि कानडी 
बोलींत रूढ आहे. 

पझुपालनवृत्तीच्या पुढील पायरी शेतीवाडीची. शेतीवाडी हा जोडराब्द 
विचाराह आहे. यांत रोती शब्दापासून होणारा अर्थब्रोध थोडा निराळा आहे. 
पावसाच्या पाण्यानें पीक घेणारे ते शेतकरी असे समजलें जाते. वाडी म्हणजे 
मळा; विहिरीच्या किंवा नदीच्या पाण्यानें पोसून भाजीपाढा वाढविला जातो, 
ती बांग. कृषीच्या विकासक्रमांत आधीं वाडी, नंतर शेती. स्त्रियांकडून 
बागायतीला आरंभ झाला असें संशोधकांचे मत आहे. पझुपालनावस्थेंतील 
पुरुषांना गुर चारण्याकरितां सदैव भटकावे लागर्णे साहजिक आहे. पट्टीत 
( गोळवाड्यांत ) राहणार्‍या स्त्रिया आपल्या फावल्या वेळीं, आपल्या निरीक्षणाने 
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मऱ्हाटी संस्क्ाति 
'अनुभवाने उपयुक्त ठरलेल्या वेळी, वनस्पति परसांत लावून वाढवू लागल्या. 
हा उद्योग किफायतशीर ठरून उपजीविकेचे साधन बनूं लागल्यावर पुरुष 
मंडळी यो कामाकडे विशेष लक्ष देऊं लागली. अश्याप्रकारे गुराठोरांच्या डीन. 
८ गेन्ें %९_ *५* 30 1 टु व डी 
गोळंवाडा-पुढे बागेचें रूप धारण केळ. शोतीवाडी, वतनवाडी यांतील “वा 


“२ (0 
शब्दाला '* गोळवाडा ? असा अर्थ नसून “ बाग ? असा निराळा अर्थ प्राप्त 
झालेला आहे. 


कानडींतील “ तोट-पट्ठि ! या जोडशब्दांतीळ 


“पट्चि) ला मळा हाच 
अर्थ आहे. ' पट्ट 


* या प्राचीन शब्दाचा अर्थ स्पष्ट करण्यासाठीं “ तोट ? या 

त्याच अर्थाच्या आधुनिक शब्दाची जोड द्यावी लागली. तामीळ भाप्ेंत "पडप्पे? 

* म्हणजे वांडी, वाग हा अर्भ आहे. संस्कृतांत “ वाट? वाटी? ला बाग असा 
अर्थ असल्याचे सर्वश्रुत आहेच. 


वरील सवे गोष्टींवरून.  पडि-हट्टि ) मध्ये गोपालनवृत्तीपासून कृषीवल 
बृत्तीपयतच्या अवस्थेचा अर्थ प्रतीत होतो हें निःसंशय आहे. 

संस्कृतांत व मराठींत * हाट ? किंवा ' हट्ट  याळा बाजार असा जो अर्थ 
आहे तो ज्षतकीच्या पुढील पायरीचा. पट्टि-पाट-पाटक-पेठ यांतील अथपरिवर्वनहि 
लक्षांत घेण्याजोगे आहे; - - 

संस्कृतमध्ये “ गोप? शब्दाच्या अर्थविकासाची रीत पाहिली तर 
मराठींतील ( गोळ-)वाड्याला विस्ती (राज )वाडा, वैभवशाली भव्य हवेली 
असा अर्थ कसा प्राप्त झाला असेल याची चांगळी कल्पना येणार आहे. 
हें हययारांच्या वाढत्या वैभवाचे निदशक आहे. पट्टि, पाडि, पाडा, वाडा यांना 
विस्तीण प्रदेश, देशा, राज्य असे अर्थ आले. ( लहानशा )  पट्ठि) चें “ पट्टण ? 
होऊन राजधानी असा अर्थ प्राप्त झाला. कालगतींत हृट्टि, पाडि यांना ओसाड 
गाव असा अ्थहि आला असल्यास नवल र 


नाहीं. 

या हजारों वर्षीच्या कालावधीत पहि, १: हृट्टि > चीं विविघरूपे लोक- 
ररत रूट होणे अत्यंत साहजिक आहे. दक्षिणापथांतील ( नमदा ते 
कोविरी ) गांवाच्या नांवांची यादी पाहिली तर पट्टि-हृट्टि? या वर्गातील नाना 
हय जल डेगांब, पाटगांव, पारगांवसारख्या 
पक्ष भागांत आढळलीं तरी तीं बहुतेक 


स्थलनामे आणि समजेतिहास 3 
उत्तर भागांतऱच च्टीस पडतात उच्चारानुरोधानें झालेल्या फरकांप्रमाणे गट्वारी 
करून त्यांचा आराखडा येथ देत आहे 
“* पट्चि-हड्धि'चे विविध पर्याय 

पाडु -- पाडि, पद्धि; पट्ट -- पाटण -- पाटणा 
पट्ट -- पाट -- पाटक; पट्टार पेठ; पेठा 
पाडु -- पाडा-- पारा... .- 

पारा --हारा, हार-- हर;...आर....; 
पाडु..- आड; पाडि ... आडि; 
पाडु--बाडु--- बाड... 

बाडु -- बाळु वाळ 

बाळु - वाळु-- वाळ-- वळ . . . वल 

पाडा -- वाडा -- वाड; वड वाडे; वाडगे 


पद्चि-- पाटि.. 
पाटि -- वाटि; वाटिका 
पद्धि -- पाट 


पाट -- वाट; वाटक . . . वाढार ( पाठार ); वठार; वठाण.. .. 

पट्ठि -“- पाटि -- प्याटि 'पेटे, पेठ, पेठा;. . .पाठार; पाटक; 

पट्टि -- हद्ि; पट्ट -- हः पाट -- दाट 

पाटक-- हाट्क; पाडि -- हाडि 

पाड ---पाळु - दहाळु - हाळ; .: आळ; आल... .आण 

पाळि--पळिळ  हळ्ळि , 

| पट्टि -- पाडि -- पाळि -- पळिळ -- हैळ्ळि. -. 

पळिळ --वळिळ.. -वळि वलि...ओलि... ढळि; 

। पाडि--पाळि -- हाळि-7 दाळ; 

| पाळि -- पाळ्य,. पल्य 

: पद्चि-हृट्टि “चा हा विविध पसारा लक्षात आल्यास बऱ्याच गोष्टींवर 

नवीन प्रकाह पडणार आहे.  हटगार-धनगर हे उदाहरण वर आलेच आहे 
शिवाय या. प्रकार्वे आणखी एक उदाह्‌रा म्हणजे “ अग्रहार' हें होय 
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मऱ्हाटी संस्काते 


' अम्रहार * शब्दाची व्युत्पत्ति अजून निश्चित झाळेली नाहीं, खालील अवतरणा- 
वरून ही गोष्ट पटेल : 


(१) “ अग्रं ब्राह्मणभोजन, तदर्थ हियन्ते राजधनात्‌ एथक क्रियन्ते ते 
क्षेत्रादयः |' (२) अग्न प्रथमं हियते उत्पन्नरास्यान्‌ उद्‌धृत्य स्थाप्यते । 
(२) अग्रं हरति।? (४) क्षेत्रोत्पन्नशस्यात्‌ उद्‌धृत्य ब्राह्मणोद्देशेन स्थाप्य 
धान्यादि गुरुकुलादावृत्तत्रह्मचारिणे देयं क्षेत्रादि ग्रामिभ्यश्च । ? 


वरील उताऱ्यावरून “ अग्न ? आणि “हार? या दोन्हीहि शब्दांच्या 
अर्थाविषयीं एकमत दिसत नाहीं. तरी पण “अग्र? हा ब्राह्मणवाचक शब्द 


आहे असें कबूल करूनहि “ हार ? शब्दाला संस्कृत भाषेंत ग्रामवाचक सरळ 


अर्थ होऊं शकत नाहीं. यामुळेंच वरील पाडेतांनीं : हार? याला ' हियते ? 
“ हियन्ते ? किंवा * हरति * असा अथ केलेला दिसतो. 


उत्तर भारतांत आयेतर ' पात्ति 


1 हार 3%..८ हारा 


शर», हारा? हा शब्द जुन्या ताम्रपटांतून वगेरे आढळतो. बळ्ळारी 
जिल्ह्यांत मिळालेल्या लेखांत * सातवाहनी हरा * हे पद आलें आहे. तेर्थे ' हरा 


म्हणजे 390१९, ॥०1८ असा अर्थ डॉ. सुखटणकरांसारख्या तज्ज्ञांनीं केला 
आहे ( छ४"०७1०० 1,1०9 फा५/ 0-55 ). हा शब्द प्रेहार, शिलाद्वारादि 
ठिकाणींहि दिसतो ( ११३०० ५1८]. रेट. 1 929), हार, हरा किंवा हर 
हे निराळे शब्द नसून वाड, वाडा, वड सारखीं एकाचीच निरनिराळीं ख्पे होत. 

* हारा ? किंवा हार > याचें माचीन रूप € पारा? किंबा “पार ? असलें 
आहेत. “ पारगांव ? यांत 


> 


साम, बंगाल, बिहारकडे, 


असून म्हणविणाऱ्या संस्कृतेतर भाषेंतील असतील तर हीं उत्तर 
भारतांती 9 तील ग्रामनामें आर्येतर भाषेंतील कशीं १ 
वाल्डे आणि पोकरनी 


यांच्या आर्यभाषावगीय जमन शब्दकोशांत पट्टि 
- -हृट्टि 
२६ शब्दांचा सुगावा लागत नसल्याचे डॉ. दांडेकरांकडून कळले, * पट्टि-हृट्टि? 


।< 
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हा वर दर्दीविल्याप्रमाणे संस्कृतेतर भाषेचा च असे निश्चित झाल्यास आज- 
पर्यंत न सुटलेल्या एका महत्त्वाच्या समस्येचा परिहार होणार आहे. 


द्रविड शब्द वेदकालाइतका प्राचीन नाहीं, नंतरचा आहे. ' द्रविड ? 
लोक आयीच्याहि पूर्वी होते हें जर खरे असेल, तर वेदकाळीं हे लोक कोणत्या 
नांवाने ओळखले जात असावेत १ 

माझ्या मंत यांना त्यावेळीं ' पत्ति! असें एक “नांव असावें. वराहमिहिर 
“ पत्तिः जनांचा उल्लख करतो हे पत्ति कोण असतील १ मध्यकाळांतील 
हट्टिकारांच्या पूर्वजांचे नांव * पट्टि किंवा * पत्ति ? असणें संभवनीय नाहीं 
काय ? यजुवेंदीय रुद्राध्यायांत अनेक आर्येंतर ( अनाय म्हणजे रानटी नव्हे !) 
जनांचा उल्लेख असल्याबद्दल दुमत नाहीं; त्यांतच पत्तींचेंहिि नांव येतेंः-- 
नम उच्चैधोषाया5५क्रंदयते पत्तीनां पतये नमः ॥ 

हे पत्ति कोण असतील बेरें १ * पट्ठि 'मध्ये वास करणारे ते पद्टि ( पत्ति ). 
पट्टण-पत्तम असा टवर्गाचा संस्कृत भाष्रेंत तवर्गोत बदळ होतो. पट्टि आणि 
पत्ति यांत संबंध असल्याचें सिद्ध झाळें तर, यापुढें द्रविड या संदिग्ध व 
अनुचितार्थी शब्दापेक्षा ' पत्ति-जन ? हा प्रतिशब्द रूढ करणें समंजस ठरेल. 
तमिळानांच “ द्रविड ? अशी संज्ञा असल्यामुळें त्या शब्दांत त्या वगोतील 
सर्वीचा समावेश होऊं शकत नाहीं. शिवाय “ पत्ति? या पदप्रयोगाने कन्नड, 
तमिळ, आंत्र वगैरे या सर्वे जनांची पूरवपरंपरा वेदकालापर्येत मिडलेली 
स्पष्टपर्णे लक्षांत येईल. 

“पट्ट इ *-पट्टिळ असे प्रयोग प्राकृत ' सुपासनाहचरिय * वेगेरे ग्रंथांत 
आढळतात. ( पाइअ-सद्द-महाण्णवो ? कोश पहा ) इलु-इल या तद्धित 
प्रत्ययाचा अर्थच ' त्यांत असणारा? असा आहे. पट्टिल म्हणजे पट्टींत राहणारा 
असा अर्थ होतो. हे पट्टिळ हृट्टिकारांचे संबंधी असणें असंभवनीय नाहीं. पद्धिळ 
शब्दाचें पुढील रूपच पाटिल किंवा पाटील. * पाटील ? हा ब्राह्मण नव्हे. कुणबी 
धनगरांना ' अहो पाटीळ ? असें संबोधण्याची प्रथा आहे. पाटील याचा अर्थ 
ग्रामाधिकारी असा मुळांत नाहीं; पुढें तसा लक्षणेने. रूढ झाला असला पाहिजे. 
नाहीं तर सबंध एक जातच 'पटेल म्हणजे ग्रामाधिकारी असणें शक्‍य नाहीं. ज्यांचा 
पाटिलकीशीं संबंध नांहीं अश्या जाती आहेत; पाटील घराणींहि पण आहेत. उत्तर 
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०५ ०७०५०६०००० ०००६०००. 
०० प नक्कल प्त क्क कक ककत 


कन्नड व गुजरात गॅझेट्यरांत १8५४१ व * ?8६दा8 ? (पट्ठि व पेटेलिया ) 
अदा लोकजाति असल्याचें नमूद आहे. आणि पटेलिया हा शेतकरी वग 
आहे असेंहि तेथे सांगितळें आहे. र 
कर्णीयांत पाटील आणि गौड हे दोनहि शब्द समानाथी वापरले जातात. 
'गोड म्हणजेच पाटील. गोड शब्दाचा संबध गोळ-गोवळ-गोपाळ याशीं जाऊन 
पोंचतो. यावरूनहि पड्डिछ-पाटिल हा हंड्रिकार ( गोळ ) संबंधी असल्याचे 
आणखी एका रीतीनेंहि सिद्ध होतें. 
हूट्गारधनगर, पंटेळिया व पट्ठि या लोक जातींवरून ' पत्ति? हे 
आर्येतर जन असावे असा तक करण्यास कांहीं बाध येत नाहीं असें वाट्ते. 
ते पत्त रुद्रशिवाचे उपासक; तसे आजचे “ हटगार धनगर ? वगेरे लोकहि 
रिवभक्त आहेत. ( विष्णु-कृष्णाची उपासना ही शेव परंपरेनंतस्ची आहे. ) 
यजुबेंदांतील ' पात हे जर आर्येतर असतील तर आर्येतर भाषेंतील पाडा, पाटक, 
आरा, ऊरा, हड, पट्टण बेगेरे ग्रामवाचक शब्द उत्तर भारतांत (आर्यावतोत ) 
कसे शिरले हें कोडें आपोआप सुर्तें. 
छांदोग्यांत, येळधाडीमुळें कुरुदेश्यांत दुर्भिक्ष झाल्याचा उल्लेख आहे. 
* मटचिहतेषु कुरुषु . . .कुरुदेशावर मटचींची धाड आली त्यामुळें तेथील 
पिकांची नासाडी झाली ( १-१०-१ ) या वर्णनांतील मटची हा काय प्राणी 
आहे, आणि तो शब्द कोणत्या भाबेतीळ असावा याबद्दल संशोधक विद्वानांनी 
बेरेच परिश्रम करून शेवटीं जवळ जवळ सर्वानुमते असें ठरविलेळे दिसत कीं 
€ मट्ची ? म्हणजे येळ; आणि तो शब्द द्रविड गणलेल्या भाषेतला आहे. 
कानडींत टोळ या अर्थी * मिडिचे * असा शब्द रूढ आहे. आणि संस्कृतांतील 
*मट्ची २  मिडिचे ? ढा फार जवळ आहे हे स्पष्ट दिसते. 
डॉ. बागची यांनीं मट्ची हा शब्द इराणी भाष्रेंतठा असावा असें 
पाजी भाषावगात उडणे या अथोचा मिडि ? 
ळा मळ हम विव झालेला आहे. आणि संस्कृतांत या 
पण चंद्र, अरणी, मीट वगेरे अभे 11 ता तर गोट तिरी होती; 
? अनक. शब्द असेच शिरलेळे आपण पाहतों. 


न्या 


, कळमना 


७. 
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डॉ. सुनीतिकुमार चतर्जी, रे. किडे वगैरेंनी अद्या प्रकास्च्या शब्दांची एक 
यादीच तयार केली आहे. असे असतां 'मटची? करितां इराणी भाषेचा आधार 
घेण्याची जरूरी दिसत नाहीं. 


एके काळीं पत्तींची वस्ती उत्तर भारतांत सवत्र होती, असें संशोधकांनी 
सिद्ध केळ आहे.' सिंध-बळचिस्थानमध्यें अजून जिवंत असलेली ब्राहुई भाषा 
६ द्रविड ? वर्गीय असें ठरळें आहे. सिंधु नदाच्या काठानें आयोच्या पूर्वी एके 
काळीं द्रविडवर्गीय जनांच्या वसाहती होत्या असें रे. शटे यांचें मत आहे. 
ग५००९ 01 01801ताळ्या शय्या गाता या लेखांत त्यांनीं शेवटीं असा 
निष्कपष काढला आहे !-र्‍या 08४७० 01९9 (311 11858 0125) 10010 (0 
॥0९ ४० ७0१७६ ७७० तड ७81129 ७४१३ 9110110 (0 501700 81 0 [10]6 
1)139801तव) 7300, 080178 ८. णव ११ा३”3छाऊ0 (तत. 1. 


१/11 1. 293 ). 


गंगायमुनातीरीं जेथें प्राकृत त्रजमाषा प्रथम निमाण झाली तेथें त्यावेळीं 
द्रविडवगीयांची वस्ती असली पाहिजे, असे डॉ. रामकृष्णपंत भांडारकर यांना 
कबूल करावे लांगलं आहे. ( ४शाड्या 71]10०7ा०व .९०पा2$ 1867 
17. 46, 47, 81, 87, 108 ), बँगाल वगेरे उत्तर प्रदेशांत द्रविड वस्ती होती. 
असें डॉ. सुनीतिकुमार चतर्जींचें तर ठाम मत आहे. आर्यीकरणामुळें आज 
हा वग संपूर्ण अद्य झाला असला तरी, गांबांची नांवे, भाषेतील लकव्री, 
चालीरीतींतील कांहीं प्रकार वगैरे गोष्टींवरून याबद्दल शंकेला बिलकुल जागा 
नाहीं, असं डॉ न्चतर्जीचें मत आहे. गृप 1.2पव४6 णाला १४७८2 
7०0180त ७५ १॥६४०१॥ 310311118115114 गो 1211291] ए९178९1)1'8010181), 
पटला कात एला, (10॥1॥000-891001.311...1112182. 86, एक्या, 
5000 10150 1)130तांचा) छहींगा25 गा 138९1४2911 1011016125, 
१॥०॥॥००४५, 8४9 यते ए००७४०पा8ा'४; एप (011858 8820101115 
१0) 1130ता चा 180टपणवट९$ वा'8 10 टगापि ते (10 ठेशाशव '8या€, 
७0८ ९ ठिणात उ 0पा ला शिळा-पात०- काळा) वा टुण४९5 3150. 
(लाटा 1.9यटण१४: 5 ठाष्टांण & 12९९९11101 0. 284 ).. र्ण 
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मध्ययुगांत नर्मदेच्या दक्षिणला पट्ठि किंवा पत्तिजन दृढमूल झाले. 
आजहि वऱ्हाडकडे हृट्टिकार कांहीं कमी नाहींत. शिकपप्या - पिपवाटवाड 
56९6 (0 ॥80ए९ 0९001 ठी टजोडंतटा90]2 1१०१1०8 गि योड 
असें एंथोवेन लिहितो. पट्टि ( हृट्टि) किंवा पाडि जनांच्या वसाहतीच्या प्रदेशाला 
पट्टि, हृट्टि किंवा पाडि असें नांव प्राप्त होणे साहजिकच आहे. महाराष्ट्र अस 
संस्कृत नांव धारण करणाऱ्या प्रदेद्यांचें देशीय मूळनांव ' मऱ्हाट ' अर्से आहे. 
मऱ्हाट किंवा मरद्दट्ट या नांबांतील ' हट ? हें पद विचारणीय आहे. यावरून 
या प्रदेशाला ' हट्ट देश असे नांव होतें असे 'म्हणण्यास प्रत्यवाय नाहीं. 
नाशिकच्या व्येबकेश्वराला “ हाटकेश्वर' असे नांव असलेळें दिसून येतें; ' ब्र 
ज्रेलोक्यभतारे च्यम्बकं हाटकेश्वरम्‌ ? हाटकेश्वर असा * या २त आधार 
मिळतो. बसवपुराणांत श्रीशेलेश्वराला  हाटकेश्वर? असें संत्रोधळें आहे. हाटकेश्वर 
हें नांव शिवाला कां आलें असेल १ हाट(क) देशाचा जो ईश्वर, तो हाटकेश्वर 
असा याचा सरळ अर्थ होण्याजोगा आहे. हट्टि किंवा हाटक जनांचा ईश्वर 
असाहि याचा अर्थ होऊं शकेल. श्री रामदासांनी केलेल्या एका आरतींत हाटक 
करणाटकाचें नांव येतं. ““ जय देवी जय देवी जय वेदमाते. . .हाटक करणाटक 
करुणाकलोळी ” असा तो उल्लेख आहे. यांतीळ हाटक हा महाराष्ट्र देशाला 
असलेला प्रतिशब्दचच होय. शिव हाटके-वर तर पार्वती हाटकेश्वरी झाली. या 
हाटकेश्वरीची श्री रामदासांनी करुणा भाकली आहे. “ हे देवी तुझ्या देद्यांतीळ 
( हाटक-कणोटांतील ) जनांचे रक्षण कर ? असा वर उद्धृत केलेल्या ओळीचा 
अर्थ आहे. ते कांदींदि.असो; यावरून नाशिक ते श्रीशैापर्यंतचा प्रदेश तो 
हाटक देश असें म्हणावयास कांहीं हरकत दिसत नाही. 

नमदा ते कावेरीपर्यंत राष्टरकूरांचे राज्य होतें. 
पाडि ? अशी संज्ञा होती. या पाडि-हाडि- 
च्यंबक व श्रीशैल क्षेत्रांचा समावेश होतो. 
मध्ययुगांत हृट्टीचा हाटकेश्वर झाला असे म्हणण्य 


हाटक देश किंवा खुवणंभूमि 
या हाक देशाला सुवर्णभूमि असेंहि म्हणणे सार्थ आहे. सोन्याला हाटक 
अला एक पर्यायशाब्द संस्कृत भाषेत आहे. हट्ट किंवा हाटांतील जे, ते ' हाटक.? 


राष्ट्कूटांच्या राज्याला ' रट्ट 
( हाटक ) देशांतच हाटकेश्वराच्या 
यजुबेंदांतील ' पत्तीनां पति ? तोच 
[स हरकत नाहीं. 


स्थलनामें आणि समाजेतिहास २५१ 
हाट देशांत निर्माण होणारी विदोष्र वस्तु, म्हणून सोन्याला “ हाटक ? नांव पडलें 
असावें असें मला 'वाट्ते; निजाम-कणीटकांतीळ हृट्टि नामक गांवांत जुनी 
सोन्याची खाण आहे. भरंतखंडांतील अतिशय खोल खाण हीच असें सर मार्दील 
यांनीं मोहेंजोदारोवरील विख्यात ग्रंथांत आपले मत व्यक्त केळें आहे. कोडयु 
( कणीटक़ ) प्रांतांत हृरिंगी ( हिरण्यांगी ) नांवाची एक नदी आहे. या नदीला 
कांदीं ठिकाणीं हृद्टिहोळे “सुवर्णावती' असेंहि म्हटलें जातें. पोन्नगुंद ( हुन्नगुंद ) 
वगेरे सुवणवाचक नांवांचीं गांवें या हृट्टि देशांत थोडीं नाहींत. श्री-पुर, 
शिरोळ, शिरूर वगेरे श्री-वाचक गांवें तर सववत्र विखुरलेलीं आहेत. हिंदुस्तानांत 
ज्या सोन्याच्या खाणी सांपडल्या आहेत त्या या हाटक देशांतच आहेत. 

खिस्तान्दाच्या प्रारभापूर्वीपासून सातवाहन, कदंब, गंग; चालुक्य; 
राष्ट्रकूट वगेरे प्रतापशाली प्रख्यात राजवटीत हट्ट देशाने अखिलभारतीय जनांचे 
चित्त आकर्षित केळे. हृद्ट देश जसा कांहीं भारता_चें केंद्रच बनला ! वर 
उल्लेखिलेल्या वैभवशाली राजघराण्यांच्या कारकीर्दीत या केंद्राकडे संपत्तीचा पूर 
वद्दात असला पाहिजे हें उघड आहि. यामुळेंहि हाट देशाचें “ सुवणंभूमि ' हे 
नांव साथ झालें असलें पाहिजे. 


पण बाराव्या रातकानंतर सेऊय व होयसळ यादवांच्या यादवींत हाट 
देशाते दोन तुकडे झाले. मऱ्हाट व कन्नड असा हा प्रदेश दुभंगला गेला. पुढें 
या दुफळीमुळें हट्ट देशाच्या वैमवाला ओहोटी लागली. सातवाहन, चालक्य, 
राषट्रकूटांच्या वेळचे तें वैभव स्वमतवत्‌ झालें. पुन्हां तसली ती ऊर्जित स्थिति 
कधींच आली नाहीं. आज या जुन्या पट्टी-हट्टीची स्मृति पार नष्ट झाल्यासारखी 
वाटते. तरीपण पड्टि-पाडि-हट्टि या प्रकारच्या ग्रामनामांतून ती स्मृति अंधुक 
रीतीने थोडीफार तरी दिल़क राहिली आहे हेंच आपलें भाग्य समजले पाहिजे. 


शी शो क 


च क 
१ शी 


हे ' मरहट्रे कोण? 


. सभ किंवा भाव अव्यक्त आहे. अव्यक्त अर्थाच्या अभिव्यक्तीसाठी 
व्यवहारांत निरनिराळे संकेत उपयोजिळे जातात. चित्र, आकृति, 
मूति वगेरेंप्रमागे शब्द ( व्वनि ) हाहि एक अशाच प्रकारचा संकेत आहे. 
चित्ररूपाचा संकेत, मूत वगेरे निरनिराळ्या स्वरूपांत आपणांस पाहावयास 
मिळतो. हरप्पा, मोहेंजोदारो येथें मिळणाऱ्या विटांवरीळ चित्रे हा एक लिपीचा 
प्रकार आहे असें कळते. पण चित्र किंवा आकारामागीळ अर्थ, परंपरा- 
विच्छेदामुळे नष्ट झाल्यास, त्या संकेतापासून कांहींच अर्थबोध होत नाहीं. 
यामुळें मोहेंजोदारोंतील त्या चित्रमय लिपीचा अभ काय हे तज्शांना मोठें 
कोडेच होऊन बसलें आहे ! लक्ष्मी, सरस्वती, शिव, अनंत ( शेषशायी ) वगेरे 
मूर्तीच्या मागील अभिप्रेत अथ आज जवळ जवळ विसरला गेल्यासारखा झाला 
आहे. अशा ठिकाणीं मनुष्याला आपल्या अज्ञानाची जाणीव होण्यास उद्दीर 
लागत नाहीं. र 
पण आपल्या भाषेंतील शब्दसंकेतांचे तसे होत नाहीं. आपल्या बोलीतील 
शब्द कानीं पडल्यानंतर - त्यापासून आपणांस कांहीं अ्थंत्रोध झाल्यासारखा 
वाटतो खरा; आणि झालेला अभज्रोध संपू 


णपणें खोटा असतो असेहि नाहीं. 
कारण विशिष्ट कालीं त्याला विशिष्ट अथ असतो. पण त्या विशिष्ट पद्समुच्चयाला 


हे : मरहृदे) कोण? खर 
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सर्वकाळी,  सर्वस्थळीं तोचच अर्थ होता किंवा असतो अर्से मानणे फार 
धोक्याचे आहे. शब्दाचा अथे युगमानाप्रमाणें वेळोवेळीं बदलत असतो ही गोष्ट 
पुष्कळांच्या ध्यानांत न आल्यानें अनेकदां विचारांत गोंधळ उत्पन्न होतो. 


उदाहरणाथ प्रस्तुत ' मराठा ? हा शब्द'च पहा. आज महाराष्ट्रंत स्थिर 
झालेला प्रत्येक मनुष्य * मराठा ? समजला जातो; आणि तसें मानणें. युक्तहि 
आहे. मात्र प्राचीन काळींहि असा'च अर्थ होता अद्नी समजूत भ्रामक ठरेल. 
महाराष्ट्रांतील प्रत्येके नागरिक आपण ' मराठा? आहोंत असें आंज मोठ्या 
अभिमानाने सांगण्यास प्रव्रत्त होत असला तरी पन्नास पाऊणशे वर्षापूर्वी 
अशी स्थिति नव्हती हे पुष्कळांना माहीत नसेल. मराठा या राब्दानें ध्वनित 
होणारा त्यावेळचा अर्थ आजच्याहून निराळा होता. मराठ्यांत .त्याकाळीं 
ब्राह्मणाचा समावेदा होत नव्हता. ब्राह्मण बहुधा स्वतःस महाराष्ट्रीय म्हणवीत. 
कारण मराठा ही एक विशिष्ट जात होती व आहे. $ ृ 


मरहट्धे आणि महाराष्ट्रिक 

आजच्या मराग्यांच्या पूर्वजांचा उल्लेख प्राकृत ग्रंथांतून “ मरहडे ? 
अशा रीतीने केलेला आढळतो, आणि संस्कृत ग्रंथांतून यांनाच *“ महाराष्रिक 
अद्शारीतीनें संब्रोधळेळं दिसून येतें. मध्यंतरी महाराष्ट्रीयांमध्यें ब्राह्मणांचा समावेश 
होत असला तरी प्राचीन काळीं ' महाराष्रिक? हा शब्दहि मराठे किंवा मरहट्टे 
यांना उद्देद्यूनच वापरलेला दिसतो; दहाव्या शतकांतील राजशेखर कवि आपण 
महाराष्ट्रीय कुलबधूशीं विवाह केल्याचे सांगतो. ती महाराष्ट्रीय पुदरी चाहुआण 
( चव्हाण ) कुलांतील होती असें खुद्द राजरेखरानें सांगितलें आहेः--- 


“ चाहुआनकुलमौलिमालिका राजशेखरकवीन्द्रगेहिनी ” ( कपूरमंजरी ) 


$ एकोणिसाव्या शतकाच्या शेवटपर्यंत ( विसाव्या दातकाच्या उद्यापर्यंत ) 
म्हणजे दक्षिणेंत राष्ट्रीय भावना जाग्रत होईपर्यंत महाराष्ट्रीय ब्राह्मणाला “ मराठा 
असे म्हटलें असतां त्याला आपला अपमान झाला असें वाटे व चटदिशीं रागाने 
तो प्रत्युत्तर करी, “ छे ! छे ! मी मराठा नव्हे, दक्षिणी ब्राह्मण आहें.” जदुनाथ 
सरकार यांचें शिवाजी चरित्र, अनुवाद : श्री. वि. स. वाकसकर पृष्ट २८५ 
(5९ & 1115 ए2--ािं 1१वपा9]1 89110. 1919, 0. 484.) 


मऱ्हाटी संस्क्ाति 

यावरून आज मराठे किंबा महाराष्ट्रीय या शब्दांत जो व्यापक अर्थ 

आला आहे तो पूर्वीच्या “ टंढल्बुऱ्यामाड्गान्‌ सहमानान्‌ अभिमानान्‌. . . 
न > त» (४७ - 

कलहशीलांश्व । ” अश्रा रीतीने अपश्नश काव्यत्रयींत वणिलेल्या प्राचीन 

"मरहूट्े * किंवा “ महाराष्ट्रिक * या शब्दांत नाहीं हे निराळें सांगावयास नको. 


मरहड्के यांची पूर्वपरंपरा प 


* महाराष्ट्र या शब्दापासून विशिष्ट जन हा अथबोध होत नाहीं, 
कारण हा प्रदेशवाचक शब्द आहे. म्हणूनच या लोकांचें प्राचीन जनवाचक 
नांव “ महाराष्ट्रिक) नसावें. या बाबतचे विवेचन यापूर्वी पहिल्या प्रकरणांत 
आलें आहे. * महाराष्ट्र ? या शब्दसमुच्चयाला कारणीभूत झालेला निराळाच ए्‌क 
सब्द असावा आणि तो ' मरहृट्ट , किंवा * मऱ्ह्वाट ? हाच होय हेंहि यापूर्वा 
- स्पष्ट केळेळेंच आहे. आतां ' मरहट्टे ) यांची पूर्वपरपरा काय असावी याचा 
छडा लावणें. जरूर आहे. 


' मरहृट्ट ' यांत हट ? म्हणजे प्रदेश किंवा मंडळ असा अर्थ निश्चित 
आहे. * झाडबेडळ ? यांतील मंडळ म्हणजे “हृट्टः आणि “ झाड ? म्ह्णज्ञे 
* मर असा हा अनुवाद आहे. वऱ्हाड प्रांतांत झाडे या नांवानें ओळखल्या 
आणाऱ्या बऱ्याच जाती आहेत. (7२. १. पडटा] दात घापचाळा पपया & 
(8० ठी लला] 1०पय०& १७11. 70. 361; 240 (0 255; द्यात 
ग त (९8825 00 ऐश) 13०पणांग0185, ग. 1. ७१४० 165. ) 
* झाडि ? किंवा “ झाडे? या शब्दांचा अर्थ रसेळ आणि हिरालाल यांनीं 
पुढीलप्रमाणे दिला आहे. 

6 8 र्‍वपाट तीला वाटत 0 ७८ ०]तल5£ 7657त2115 ०05 (135 
प द्या 1००१७ जी ८ (८ 1070011265, २? 

तावरून “ झाडे » म्हणजे मूळचे 


मरहट्टे, मर ! ( झाडे ) हे लोक येथील ( म्हणजे 
असा याचा अर्थ आहे. 1 


1 ग्यास हरकत नाहीं, * हट्ट) हं नांव 
काहींना काल्पनिक वाटेल, पण सरदे 


ऱ्य 
०२२. हीटर कत्या स य क डत 


हे ' मरहृदे ' कोण? ५ 
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प्रामुख्यानें असळेळे आपणांस दिसून येते. आज “ हटगार ? हा राब्द किंचित्‌ 
मार्गे पडत असला तरी या भागांतील देशमुख, पाटील वगेरे घराणीं “ हटगार ? 
वंशीयच आहेतः हें या भागांतील जनजातींचे यथातथ्य वर्णन करणाऱ्या 
ग्रंथांवरून कळून येतें ( उेढावा' (3920261 ]). 202-222. शा. ञाटाप ४5 
५7. आफ. 105; ७९5 कात (09525 0 ऐ2]15 1)01117100. ४७०. 
ग. 8९6 तिळटवा छते. 3िावाडवा; 1011110081 ४०]. 1. 0. 812 ९८.) 
अशा रीतीनं आजहि हटगार या नांवानें ओळखलीं जाणारीं घराणीं आपणांस 
पुष्कळ आढळतात. हटगार यांतील उद्योग किंवा उृत्तिवाचक ' कार? 
“गार ? हा तद्धित प्रत्यय वगळला असतां “ हट? (हट्ट ) शब्द राहतो. हट्ट 
म्हणजे गोळवाडा; हद्ठे म्हणजे गवळी; धनगर, धनवडे. हीं नांवें ' हट्गार? या 
शब्दाचेनच पर्याय होत. 

कर्णाटांतहि हडिकार जन आहेत. या भागांत हट्टिकार-दन(धघन)गार 
जनाला आणखी एक पयायराव्द रूढ आहे; यांना ' हालमतदवरु ? म्हणण्याची 
प्रथा आहे. हाळ म्हणजे दूध. हाठची दृत्ती करणारे म्हणजे धनगर-गवळी 
असाच याचा अर्थ होतो. यावरून या हालुमतांच्या हृटगार-धनगरांच्या 
जीविकेच्या पूर्वपरंपरेची कल्पना येण्यास हरकत नाहीं. 
* हुट्धे र यांचे पूवेज 

६ मरहट्ट ? हा शब्द कानडी आहे हें मागें दाखविले आहेच. प्राचीन 
कानडींत “ हृ कार वर्ज्य असून संस्कृतभाष्रीयांच्या संपर्कामुळे त्यांच्यांत 
“ हू काराचा उच्चार नवीनच रूढ झाला. यामुळें प्राचीन काळांत मार्गे जावे 
तसें “ हृषट्टि या दाब्दांत “ हृ 'काराच्या ऐवजीं “ प “कार असणें स्वाभाविक 
आहे. य॒जुबेंदांतर्गत रुद्राध्यायांत आलेल्या ' पत्ति 'जनांचा संबंध या “ हट्ट? 
जनांशींच असावा असें खालीं उद्धृत केलेल्या प्रमाणांवरून दिसून येईल. 

महाभारत व भागवतांतीळ वर्णनावरून यादवजन गोपालनवृत्तीचे होते 
हें सर्वमान्य आहे. “' यादवं गोमहिषादिके धने ” कोशांतील या विवरणावरून 
या जनांचे हें नांव कसं सार्थ आहे याचा बोध होतो. यादवजनांना अंधक- 
चृष्णिकुल असें दुसरेंहि एक नांव आहे असे पुराणें व पाली ग्रंथांवरून दिसून 
येते. “ अंधस्‌? शब्दाला निरुक्तांत रस; अन्न असा अर्थ सांगितला आहे. 
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अन्नासारखा रस म्हणजे दूध असाच अर्थ येथें अभिप्रेत असावा. प्राचीन 
संस्कृतांतील हा शब्द परभाष्रेनूंन आलेला आहे असें दिसिते. याप्रमाणेच रसाथेक 
हाळ शब्दह्ि कानडी (व पूवंद्राविड पाळ ) दुग्धवाचक आहे. अंध, अंधक 
अते उल्लेखिठे जाणारे अंधकवृष्णिजन यादववंशीय धनगर होत. तमिळ प्राचीन 
ग्रंथांतून अंडर्‌ जनांचा उलेख येतो. डॉ. एस्‌. कृष्णस्वामी अय्यंगार यांच्या 
मतें अडर्‌ व अंधक हे एकच आहित; ('ग॥८ 5830९95 : 010020011125 र्ण 
प] 01ला9] (०८८1००, 1922 ). आणि यांनाच आंत्र म्हणत असावेत 
असेंहि त्यांनीं सुचविळें आहे. कर्णाटांतीळ 'घनगरांत अंडे ( कुरुच ) अश्शी पोट 
जात आहे. गवळ्यांना इंडेयर्‌ असें तमिळ भाषेंतील नांव आहे. इडा-इळा-इरा 
( रसदूध ) यांचा धंदा करणारे ते इडेयर्‌ . पुन्हा तमिळ “ इडेयर्‌ ? आणि 
कानडी “ हालुमतदवरु ? हीं दोन्ही हट्गार धनगर यांचींच पर्याय-नामे झालीं. 
अंडर्‌ व अंडे या नांवाची जात तमिळ व कणांट या दोन्हीं प्रांती असून 
आंश्र या नांवावरून यांचे मुख्य माहेरघर तेलगु देश होता अमे दिसून येतें. 
अंडर, अंडे हे हटगार धनगर असल्याने आंत्रहि मूळ याच वृत्तीचे होते असे 
म्हणणें प्राप्त आहे. अंधकवृष्णींची पूर्वपरंपरा अश्याप्रकारे गोपालनवृत्तीशीं जाऊन 
मिडते. वृष्णि शब्दाला बकरा असा एक अर्थ असून त्यांच्या पूर्वजांच्या धनगर 
वृत्तीचे ते सूचक असण्याचा संभव आहे. 


आजच्या मराख्यांतील पुष्कळ कुळांचा संब्रंध यादव वंद्याशीं जाऊन 
पोंचतो. ' जाधव ? हे यादव शब्दाचे एक रूप आहे. मराठे धनगरांत हंडेबजीर 
अशी एक पोटजात आढळते. मराख्यांत ' भोजे ? हि आहेत. भोजकवंद 
यादवांचचीच एक शाखा होय. कालप्रवाहांत पुष्कळ बाहेरच्या जाति यादवांत 
व मराठ्यांत येऊन एकजीव झाल्या असल्या. तरी, त्यांचा मूळ पिंड असलेला 
अतिप्राचीन, गट, हा आर्य पूर्वकालीन पत्तिजनांपेकी हृटगार-धनगरांची एक 
शाखा असावीसे वार्ते." 


' डॉ. प्रिलस्की (131. यथ्धय एडशीफडातं ) यांनीं 1० ० ॥0८ ५०१ 
शड & रडत 1.ह्ट्ययातर्‍या आपल्या लेखांत अंधकवृष्णि यादव वंदा 
हा आर्येतर (द्रविडवगीय ) होता असें संस्कृत, पाली भाप्रेंतील पुराणें व 
नाना जातककथा वगेरेंच्या आधाराने सिद्ध केळे आहे. त्या लेखाचे शेवटीं 
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6“ ॥)एटाडट ताताटवपिठड ७० (० ९ 13च0१ताचय 5प057889 1180१28 
तावतट उशी /टि प वणा पा) 07 4 यठ्ट फणा...” ( वणा 
इळ्नट७ ग०्पपण, एटा ]पा311€6 ए०॥॥००1 0०४० 48 ) असा निवोळा ते 
देतात. विष्णु-कृष्ण परंपरेविषयीं निराळ्या दिने संशोधन करीत असतां. 
गंगायमुनातीरीं ( मथुरा ) वसाहत करून राहिलेलीं यादव घराणीं आरयेतर 
वर्गीय ( द्राविडवंशीय ) होतीं या निर्णयाला ते येऊन ठेपले. प्रा. प्रिलस्की 
यांचा हा निर्णय पत्तिजनांसंबंधींच्या पूर्वी सांगितलेल्या मतास पोषकच आहे. 
यामुळेंहि पत्ति ( हृड्टि) या आर्यितरवर्गीय शब्दाने निर्दिष्ट होणारे लोक आणि 
प्रा. प्रिलस्की यांच्या संश्योधनाप्रमाणें आर्येतर म्हणून ठरलेले अंघकवृष्णीय 
यादवकुल हे दोन्ही गोपालक एकच होत असें म्हणावयास प्रत्यवाय दिसत नाहीं. 

यजुंबैदांत ( रुद्राध्यायांत ) परतीचे नांव येते. यजुदेंदांतील हे “ पत्ति ? 
चब्खखेदांत कोणत्या नांवाने निर्दि्ट ज्ञाठे असतील १ कडख्ेदांत यदूचे नांव 
सुमारें चौदा वेळां येते. क्हग्वेदांतीळ यदुजन आणि महाभारतांतील यादवजन 
हे एकच होत असें पुष्कळांचें मत आहे. महाभारतांतीळ यादव हे आर्यितर 
पत्तिजन असतील तर त्रद्व्बेदांतील यदुजनहि अर्थात्‌ आर्येतर असणारच; आणि 
ञइग्बेदांतील यदु हे आयेतर ( द्रविडवर्गीय ) असावेत असें कांहीं विद्वानांचे 
मतहि आहे. “ नि तुवैशं नि यादव शिशीय्यति भिखाम शो स्य॑ करिष्यत्‌ ॥ ” 
(७,१९,८)...दे इंद्रा तू यादव आणि तुर्वंश यांना अंकित कर ” अशी 
प्राथना केळेली या मंत्रांत दिसते. शिवाय “ दासा. . .यहुः तुर्वः (१०-६२-१०). 
या उल्लेखांत तवेच नवव्या मंडढांत. ( ६२-२) यदुतुर्वश हे आर्यशत्रु 
शेबरासुराच्या पक्षांत आढळतात. यावरून यु ( तुवेश ) वंश हा मुळांत आरयेतर 
असावा हा तक्र बलवत्तर ठरतो. यदूंच्या बरोबर नग्वेदांत तुर्वशांचैंह्रि नांव येतें. 

यदु तुर्वैशांच्या बरोबर आणखी तीन नांवें कांदीं ठिकाणीं प्रामुख्याने 
येतात. अनु, द्वुह्यु व पूर हीं तीन नांवें मिळून यांना * पंचजन ? म्हणण्याची 
प्रथा आहे. महाभारतांतील उल्लेषा प्रमाणे ही सव एकाच घराण्याची मंडळी 
( मावर्डे ) असावीत असें दिसते. ययातीचे दे पांच पुत्र असे महाभारतांत 
वर्णन आहे. या सर्वांत पूरु हा वडील होय. « 

: मरहट्टा 'पासून मार्गे जातां जातां * हृद्टिकार? पत्तिजनांपर्यंत आपण 
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येऊन पोंचतों. मराठ्यांतील भोज व जाधंव-यादव यां कुळींची परंपरा 
महाभारतकालीन. यादवांपर्यत मिडते. वऱ्हाड, मरहद्टांचें मूळ स्थान; हे भोज 
कुळाचें माहेरघर; यावरूनहि मरहट्टे व यादव वंशांचा घनिष्ट संबंध असलेला 
दिसून येतो. मरहड्रे-हट्टि-पत्ति हे जर आर्येतर द्रविडवर्गीय जन असतील तर 
त्यांचे पूर्वज यादव हेहि आर्येतर्च असले पाहिजेत असें म्हणणें क्रमप्राप्त क. 
क॒खेदांतील वर नमूद केलेले कांही उल्लेख वरील तर्कास पोषक दैत. 
प्रिलस्कींनीं स्वतंत्र दिशेने केलेळें संशोधनहि अंधकवृष्णि यादव आरयितर द्रविड 
वर्गीय असावेत हाच निर्णय देत आहे. 


यदु-यादव हे जर आर्येतर द्रविडवर्गीय असतील तर त्यांचे बाकीचे 
तीन बंधुजनहि द्राविड शाखेचेच असणे संभवनीय आहे. वेदांतील यदु, 
तुवेदा, हीं नांबें कोणा एका व्यक्तीची नसून तीं जनवाचक विशिष्ट नांवे 
आहेत. पुढें महाभारतांत या वेदकालीन प्राचीन परंपरा कथारूपाने लिहिते- 
वेळीं त्यांना व्यक्तिरूप दिळे आहे. वेदांतील हीं नांभें कांहीं विशेष्रार्थसूचक 
आहेत. महामारतांतीळ धर्म, भीम, धृतराष्ट्र वगेरे नांवें शीलगुणदर्क असून 
व्यक्तींच्या विशिष्ट प्रकारांची (1५७७ ) निदर्शक आहेत. तीं पाळण्यांत 
ठेवलेली नांवें नव्हेत. यु हें नांव गोपालक या अर्थाचें आहे. तुर्वश यालाहि 
असाच अर्थ असल्याचें दिसून येतें. 


याच रीतीने पूरु शब्दहि बराच उद्बोधक वाटतो. पूरु हा या पंचजनांत 


सवोत वडील असे महाभारतावरून कळते. पूर शब्दांत नगर या अर्थाच्या  ऊरु' 
या द्रविडवर्गीय शब्दाचा पडसाद ऐकूं येतो. पूर किंवा पुर हें नांव देवांच्या 
विरोधी असुरांच्या संबंघांतच विशेषेकरून आढळतें. त्रिपुरासुराची प्राचीन 
कथा सुप्रसिद्ध आहे. पुरदर किंवा सुर असे इंद्राला असलेलें नांव वरील तर्कास 
पुट्टिचि देत आहे. इंद्रविरोधी पूरू हे पुढें यदु-तुर्वशांप्रमाणे इंद्राच्या गोटांत 
गेले असल्यास आश्चर्य नाहीं. शेकडो तुकडे करून लांडग्यांना वारलेल्या 


भाकून त्याला प्रसन्न करून घेतलें वते 
खी दुसरे उदाहरण होय. 
पूरु हे मोठमोठी शहरे वसवून नाग 


ठीं श रिकतेच्या उच्चश्रेगींत असठेळे जन 
असावेत. ९९ पुरांचा इंद्राने नाश केल्याची वर्णने आहेत. सुदास राजाशी 
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झुंनत असलेल्या पूरु वगेरेंचा इंद्रानें नाश केला असें दाशराज्ञ कथेवरून कळते. 
हरप्पा, मोहेंजोदारोसारखीं मोठमोठीं शहरें वसवून वैभवाने येथे वसाहत केलेल्या 
वेदपूर्व कालांतील जनतेच्या समस्येचा कांहींसा अर्थ येथे होण्यासारखा आहे. 

सभोंवार कोट-किल्ले बांधून मोठ्या शहरांतून राहाणारे जन या अर्थानें 
कग्वेदकालीन कणींनीं यांना “ पूर असे नांव दिलेळें असगे राक्‍्य 
आहे. आयंपूवेकालीन हरप्पा, मोदेंजोदारोसारखीं प्राचीन विशाल राहरें पाहिली 
तर “ पूरू ” या नांवाचें ओचित्य लक्षांत आल्याविना राहाणार नाहीं. पूरूंचे 
डसरे भाई अजून पशुपालन स्थितींतच होते हें त्यांच्या नांवावरूनच व्यक्त 
होत आहे. 

भारतांत आलेल्या आयांना शहरें तर राहोत, चांगलीं धेरेसुद्धां अजून 
माहीत नव्हतीं अर्से वेदांतील वर्णनावरून कांहीं संशोधकांनीं तर्किळें आहे. 
("गाढ ४१5 ४४९९ 3. 10९0012 ७00 ॥8त गढएटा फ0४ 9 यो. 
गटा १४७४ 08 11102 35 टाढव19 1165018 1 ढे रेण्टत8, यते 15 चि 
तिठा छल्या्ट पाळ. ली. 32 टव्पाएाट्यटिते पक्षा ठाठवणाडठया.) 
( 01-115(011 ताच, 8एपच्चा॥ फाटल, फलाटपांग 30085 1. 268) 


यावरून पूरु हे वेदपूर्वकालीन मोठ्या शहरी-संस्कृतीचे प्रतिनिधि असावेत 
असा तक करणें अनुचित होणार नाहीं. आणि पूरु जर आरयंपूव जन; तर 
त्यांचे दुतरे सवंगडी यदु-तुवदा हे सुद्धां आर्येतर खचितच होत. हरप्पा 
नांवाचा उच्चार हडप्पा असा पंजात्रींत आहे. हरप्पा-हडप्पाचें पडुधातुसाधित 
पाडा-पारा या ग्रामनामाशीं बरेंच साम्य पण आहे. हें ग्रामनाम किंती प्राचीन 
आहे हें मात्र निश्चित नाहीं. या भागांतील चिनात्र नदी'चे प्राचीन नांव 
चंद्रभागा असे आहे. यांतील चंद्र शब्द अर्थितरवर्गीय पत्तिजनांच्या भाषेतील 
आहे. हडप्पा-हरप्पाजवळ मिळालेल्या चित्रांपैकी दृषभाचीं चित्रें लक्षणीय 
आहित. ही संस्कृति पत्तिजनसंजंधी पूरूंचीच असणें असंभवनीय नाहीं 

८ दह्योः सुता वै भोजाः ? यावरून द्रह्यु ढे यादवांपैकींच होत असें दिसतें 
भोजराजे ययाति वंशांतील होते असें श्रीकृष्ण सभापवोत म्हणतो. अनूंच्याबद्दल 
विदोष माहिती मिळत नाहीं. पण ते बाकीच्यांत सामील झाले असें महाभारतांत 
सांगितळे आहे. तुवराहि असेच यादवांत विलीन होऊन गेल्यांच उल्लेख आहेत. 
सुख्य शाखा पूरु; तीसुद्धा जाऊन पुढें यादव नांवांतच सवोचचा समावेश होऊं 


६३० ऱहाटी संस्क्ाति 


लागला. श्रीकृष्णासारख्या तेजस्वी महापुरुषाच्या जन्मामुळे यादव कुळाचे 
महत्त्व वाहून बाकीची त्यांतच सामील झालीं असावींत. 


मुळांत जरी हा यदुवंश ( पाशेजन, गोपालक ) आथेंतर असला तरी 
पुढे आयोचा संपर्क वाढत गेला तसा या दोघांमधील विरोध कमी होत गेला हें 
पुढील काळांतील अनेक घटनांच्या कथांवरून कळून येतें. कइग्वेदपूर्व काळींच 
यहुबंशीय पत्तिजनांचें आयाकरण होण्यास आरंम झाला असावा असें म्हणण्यास | 
पुष्कळ जागा आहे. याला ६ चेद्रमस्‌ ? सारले भाषिक पुरावेहि मिळतात. 
वेदकालीन ' पत्ति या शब्दाचे, ' हृट्टि ( हटगार ) असें हकारयुक्त नवें 
रूपांतर पुढें आलें हें आयांच्या गाढ संपर्काचे द्योतक आहे. “ मऱ्हाटे हे 
आर्म-दविड-वंशीय आहेत असे श्री. जाधवराव आदि आधुनिक विचाखंत र 
"रंगतात त्याचें प्रत्यंतर वरील परंपरेमध्ये आपणांस पाहावयास मिळेल. गँगा- | 
यशात त निर्माण होण्यांस जो यादववंश कारण झाला तो 
6ए?५ओ.. नव्हता असेंच म्हणावे लागते. कारण प्राकृतांतील रहता 
"ओर कारादि खर आणि ळ * कारादि व्यंजने संस्क्रुत भाषेला परकीय 


असून त्यांचा भरणा साकृतामध्ये तर विशेष देसतो ी घेलक्षण्याला 
कट 2. तर विशेष दिसतो. प्राकृतांतीळ या वैलक्षण्य 
कारण बाहेरचे परक्रीय द्रविड _. "दसतो. प्राकृतांती 


क लोक असें म्हण आहे. पण प्राकृत 
भाषा ञ्यांच्यामुळें निर्माण झाली हेणण्याची प्रथा 3 


दा ट ते शोस्सेनी [दव लोक म्हणजेच मुळांत । 
र्यीकृत ऱ लेले शि य के म्ह 

| म पत्तिजन ( हेटगार-गोपाळ ) हेच या उच्चारभेदाळा कारणीभूत 
असावेत असं म्हणणें जास्त भ् 


माहाराष्ट्रीशीं असलेला आत्मीय शेणा आहे. या योगें शोरसेनी पाता 
वि र भ य सं ने प्र होतो आ टि 
शाकरणांत शेव आलेल्या शेष 1. सस्पष्ट होतो. आणि वररूची 


महमा * माहाराष्ट्रीवतू या सूत्राची संगति लागते. 
तातील अने थांर्‌ नेते 
कग्वेदकालींच यर. र्य केथांच्या आधाराने पण ही गोष्ट जास्त स्पष्ट दोत* 
यदु इंद्रमक्त झालेले कांही भरच यी की ति 
हा अहप्रमुनींचा जाता याविरद. न दिसून येईल. महाभारत 
या वर्णने येतात. जुन्या का पे मामे कंस जरासंधादि ७: | 
अजून राहि पुराणकथेंतून हो हीं चालीरीतींचे प्रकार युज | | 
काय असावें एक 


रे व च्या वेराचें कार्रा 
न ग के विचाराई ।,.  मामाभाच्यांतील नयन वी 
» सुलाला ज़ क्क सि म््न आहे. मुलाच्या मुलाऐवजीं मुलीन | 
मामा-माच्यामधील विरोध पितृप् | 


हे * मरहडे ' कोण ? ६१ 


:५भ टी /*.»*“*“*€* 


प व येगाऱ्या _ भावाभावांमधील विरोधाइतकाच तीव्र आणि. 
द्वेष करावा ह वा ( मामाने 1, जन्मापूवीपासूनच कृष्णाचा ( भाच्याचा 3) 
शः विलक्षण प्रकाराचे रहस्य पितृप्रधान कुटंब्रपद्धतींतील आपणास 
ती पुढें. भगिनीसुत अभिमन्यूच्या अकाली निधनास; क 
मिळते. यादवांती वा अशी एक कथा स्त्री ( लोक-) गीतांतून य 
मातृप्रधान कुटु ल ही रूढि त्यांच्यांतीळ अतिप्राचीन आयीकरण होण्यापूर 
ऱ भेपद्धतीचा एक अवशेष तर नसेल ना? 


९९ 

यना दवा पोषक असा एक पुरावा खाच की 
भूमिखंडांत शत करी विविध कथा. आहेत. हणी हे 
न: तारुण्य सं क कथा नयु विचाराह आहे. ययातीने पूर रह 
अधुनिदुमती)े पिट आणि अश्रुत्रिदुमति नामक सुंदरीशी विवाह ह, 
आणि हं न ययातीतत संपूणतया आपल्या आधीन ठेवण्याचा प जं 
रममाण व तळा यदा मिळालें. ययाति अभ्रुर्बिदुमतीशींच तीन का 
त्यांना, ३ ही गोष्ट शमिष्ठा. आणि देवयानी यांना कशी खपणार १ सव क 
आ रार खावी लागळी आणि साहजिकच त्यांना फार खेद वाटला. ठाभिष्ठा 
पादिद जी यांनीं ययातीस त्यानें आपला संबंध सोडूं नये म्हणून खूप ह 
) पण त्याचा कांहींच उपयोग झाला. नादीं. आपल्या विनवण्या यया 

वेडकारलया हे पाहून शाभिष्ठा-देवयानी चिडल्या आणि त्यांनीं ८६तुझ्या वंशांतील 
पुरुष मातुलकन्यापरिणय करतील व मातृद्रव्याचे वांटेकरी होतील”? असा ययातीस 

दडा (,६४. ८३, प्राचीन चरित्रकोरा $ ययाति पहा. )- 


_ मराख्यांत मामाच्या मुलीशी लभ करण्याची चाळ आजतागा__ र्ढ 
आहे. ही चाल द्रविडांच्या संपकोनें मराठ्यांत आली अशी समज आहि. पण 
महाभारतकाळीं यादवांत ही चाळ होती हें सुभद्रा वगेरेंच्या वैवाहिक संबंधांवरून 

श्वित दिसते. येथे एक विचार येतो. आर्थाना कांदीं रूढि विचित्र वाग का 
पण त्या सहजासहजी मोडणे शक्‍य नव्हते. अद्याप्रसंगीं संदर रूढींना पळा 
नैनेवून त्यांच्यापासून आपला पिंड सोडवून घेणे ही एक पळवाट वी 
छचलेली आहे. प्रचलित नको असलेल्या रूढीस शांपाचें निमित्त व £ 
व तदनंतर समाधान ( 1१६(७॥॥॥४१९० ) प्राप्त करून 


द्र मऱ्हाटी संस्काते 
पद्मपुराणांतील वरील उल्लेखावरून येत आहे. द्रविडनामक दुसऱ्या कोणा 
एका बाहेरच्या जातीच्या संपर्काने ही चाळ यादवांत नव्याने आली असली तर 
ब्राह्मणांप्रमाणे ती कांहीं शाखांत कांहीं भागांतच रूट असावयास पाहिजे होती; 
पण मराठ्यांत ही रूढि सरांस आढळते. या कारणास्तव मुळांतच यडु, तु्वसु, 
जनांत मातुलकन्यापरिणयानची 'चाल-मातृप्रधानकुटुंबपद्धति-रूढ असावी असें 
म्हणणेंच क्रमप्राप्त ठरते. 


कांहीं मराठ्यांत आतेच्या मुलीशी (मामाच्या मुलीप्रमाणे ) विवाह 
करण्याची चाळ आहे. पण मामाच्या मुलीशीं लय करण्याची चालच अधिक 
रूढ असून दुसरी कांहीं थोड्या कुळांत राहिली आहे. ही चाल द्रविडांच्या 
प्रभावामुळे मराठ्यांत रूढ झाली असा कांहींचा. तक आहे. पण हें योग्य वाट्त 
नाहीं. द्रविडांच्या भाप्रेचे व चालीरीतींचे परिणाम आयोवर होण्याइतके द्रविड 
प्रभावी होते काय हा एक महत्त्वाचा प्रश्न आहे. 


आयोच्या प्रभावाने द्रविडांच्या चालीरीती पुष्कळ बदलल्या आहेत. 
द्रविडांचाहि आयोवर परिणाम झाला नाहीं असे नव्हे. जे परिणाम दिसतात ते 
त *_ रिहार्य ह ९ क्य डंग्रजीं प 
द्रावेड-प्रभावाचे द्योतक नसून अप रूढीचे निदर्दाक आहेत. त 
उेद्याष्टाट, 0101150, 8810९ वेगेरे गाब्द शिरले आहेत 


प्रभावामुळे नव्हे. प्रभावी भाषा ही तदूभाषिकांच्या सामाजिक, राजकीय किंवा 


धार्मिक श्रेष्ठतेची निदडीक असते. अशा कोणत्याहि कारणामुळें इंग्रजीवर 


हींत. केवळ लौकिक व्यवहाराच्या 


दिसला तरी पुढे ते २ आर्यतंत्र बनले व त्यांतच अभिमान मानूं लागले 
उलट आययोनीं हपडापासून घेतलेल्या गोष्टींवर, जणूं कांहीं त्या आपल्या 
पूवेपरपरतीलच आहेत असा वेष चढविला, 


( रुद्र ) शिव कोणत्या जनांचा देव याविषयीं आज वाद माजले आहेत. 


हे “ मरहदे ? कोण ? निनि 
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* अभिमीळे'तील “ळ? काराचा उच्चार संस्कृतांतीलच असा आग्रह धरणारे थोडे 
नाहींत. याच्या उलट कानडी ही संस्कृतोद्भव भाषा असा समज प्राचीन 
कानडी साहित्यांत असल्याचे दिसून येतें. 


मातुलकन्या विवाहाला निप्निद्ध मानूनहि दक्षिणापथांत त्याला अपवाद 
मानणारे सूत्र पुढें आलें; तरी पण ही चाळ सर्व बत्राह्मणश्याखांनीं स्वीकारली 
नाहीं ती नाहींच. मराठ्यांत मात्र ही चाळ नसलेली एकहि कुळी नाहीं 
इतकच नव्हे तर कांहीं कुळांत वेली परतर्णेची म्हणजे आते मामे बहिण 
भावेंडांत विवाह करण्याची 'चालहि तगून राहिली आहे. थयाचची संगति 
कशी लावावया'ची ? यादवांच्या पुरातन रूटींपेक्रीं ही रूढि असावी व ती कांहीं 
कडव्या लोकांनींच आग्रहानं चाळू ठेवली असावी असें मानणेंच जास्त 
तकझुद्ध आहे. मरदहट्टीयांचें मूळ द्रविडवगीयत्व ददीविणारी ही एक 
अवशिष्ट पुरातन रूढि आहे. कांहीं कुळांनीं आर्याच्या अनुकरणांत पूर्व 
परंपरेस थोडी मुरड घाळून श्रेष्ठ-कनिष्ठ-भावसूचक मातुलकन्या घेणेची रूठि 
तेवढीच पुढें चालविली; पण जुन्यांत बदल न खपणाऱ्या परंपराप्रिय . थोड्या 
घराण्यांनीं ती चाल जद्यीच्या तशी तगवून 'धरली. प्रभावी वचंस्वाच्या परिणामा- 
मुळें शिष्टाचार बनलेल्या चाली बहुसंख्याकांत दिसतात व जुने संप्रदाय अगदीं 
थोड्या नाफेरवाल्यांत राहात असतात. डॉ. सो. इरावतीबाई कव्योप्रमाणे, * हा 
द्रविडांचा प्रमाव? असं जर मानलें तर वेली परतणेंची चाल मरास्यांत सावेत्रिक 
हृवी होती ( मराठी लोकांची संस्कृतिर पान १९७, १९८, १९९ ). मराठ्यांतील 
ही चाल द्रविडांपासून त्यांनीं उचलली ( पा. १९९ ) असें विधान त्यांनीं केलें 
असलें तरी नातेवाचक परिभाप्रेचा गाढ व्यासंग केलेल्या सो. कर्व्याचेंच पुढील 
वाक्‍य पहा:---' मराठी प्रदेशांत साधारणपणें मामाच्या मुलीशीं लम करण्याचा 
प्रधात आहे, (पण) नांतिवाचक शब्द तर मामाच्या किंवा आत्याच्या 
मुलीशीं ल्न करण्यास उच्चित असे आहेत (पा. १८७ ). भाषेंतील मूळ 
नातेवाचक अर्थच जर साटेलोटे हा आहे तर यावरून मराठ्यांत आरंभा- 
पासूनच हो चाळ असली पाहिज असेंच ध्वनित होत नाहीं काय १ ही चाल 
आयाची नव्हे या विप्रयीं कोणाचा मतभेद नाहीं. यावरूनहि मराठे-यादवांचे 
पूब॑ज आर्येतर पत्तिजन होत असेंच ठरत नाहीं काय £ 
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पत्तिजन मुळांत आर्यवंशीय नसून पुढें क्रमानें त्यांनीं वैदिक परंपरा 
-स्वीकारली आणि त्याबरोबरच त्यांच्या भाषा व चालीरीतींत फरक पड्डूं लागला. 
अक्या रीतीने मूळ पत्तिजनांत दोन तट पडणें अपरिहार्य झालें. पूवसंप्रदाय- 
प्रिय असा एक वर्ग, तर जसे कांहीं आपण संपूर्ण आर्यच आहोंत अद्या अमि- 
'निवेशानें सुधारणावादी बनलेला, प्रगतिद्ीळ अशा स्वरुपाचा दुसरा. या दोन्ही 
कमालीच्या भिन्न टोकांस सांधणारे मधळे दुवे अगर गट क्रमाने पुढे येऊं 
ऱलागळे. महाभारत काळानंतरच्या सामाजिक व ऐतिहासिक घटनाप्रवाहांत असे 
बरेच पक्षोपपक्ष निमाणं झालेले आपणांस पाहावयास मिळतात. 


हा यदुवंश ( पत्तिजन ) वेळोवेळीं निरनिराळ्या नांबांनीं कालपरिस्थिती- 
'प्रमाणे डोके वर काढण्याचा प्रयत्न करीत असतांना आढळतो. मध्यप्रांताचे राजे 
'मोजवंद्यीय होते असा "एक पुरावा पुराणांतरी मिळतो. भोजकुळ यादववशीय 
आहे असे परंपरा सांगते. यादवसंबंधीय सात्यकी वगेरे शाखांच्या नांवांनीं 
राष्ट्रकूटादि कांहीं राजघराणीं कर्णाटमहाराष्ट्रंत होऊन गेलीं. रिस्टिक भोजकांचा 
उल्लेख अशोकाच्या शिलालेखांतून आढळतो. 


आर्यीकरण पुढें जसें मोठ्या प्रमाणांत होऊं लागळें तसा दक्षिणाप्थांत 
ममरहद्टांचा वंशविस्तार त्यांच्या प्रदेशाच्या विस्ताराबरोबरच झपास्यानें होत गेला. 


ब्राह्मण देशस्थ बनला 


भे सुमारे दहाव्या दातकापर्यंत झालेल्या परिव्तैनास आयींकरण असे म्हणतां 
येईल. पुढे सुमारें दहाव्या-जाराव्या शतकानंतरच्या दक्षिणापथांतील या 
प्रकारच्या परिवतनास आर्यीकरण म्हणण्यापेक्षा महाराष्ट्रीकरण म्हणणेच जास्त 
य होणार आहे. मऱ्हाट्यांना कानडी आणि तमिळ लोक “ आरियरु ? 
'आरू या नांवाने ओळखतात. या आरियिरु (मऱ्हाटे ) यांचा उल्लेख 
डलर्‍्या शतुकाइतक्या प्राचीन तमिळ साहित्यांत आला आहे. कानडी आणि 
“तमिळ लोक मऱ्हाट्यांना “ आरियरू 


असे संबोधीत असले तरी मऱ्हाटे ं 
(४7 अमी । चर ट्‌ ऱ 1: 
मरहडे' किंवा मराठे या नांवानें उल्लेखितात. श्रीसमर्थ रामदासांच्या “ मराठा 
तितुका मेळवावा” या बाक्‍यांत “ मराठा * गब्द बऱ्याच विस्तृत अथाने 
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उपयोजिळेला दिसतो; इतक्या विस्तृत अथोनें वापरलेला हाच पहिला प्रयोग 
होय असें वाटते. या प्रकारच्या अर्थविस्तृतीच्या मार्गे थोडासा इतिहास आहे. 


ब्राह्मणवर्ग सुमारे सातव्या-आठव्या रतकापर्यंत तरी दक्षिणापथांत 
कोठेंच स्थायिक-' देशस्थ ? बनलेला नव्हता. या काळापर्यंत ब्राह्मणांची 
आडनांवें गांवावरून किंवा स्थळांवरून रूढ झालेलीं दिसत नाहींत असें 
मत डॉ. देवदत्त भांडाररांनीं नमूद केलें आहे. (ताळा) 41परिवृणला'9 
एग. 1४ 5. 73-74 ) बऱ्याच काळापर्यंत वेदशाखेवरून ब्राह्मगांत निरनिराळे 
गट असलेले दिसून येतात. जुन्या ताम्रपटांतून वगेरे मिळणाऱ्या उल्लेखांवरून 
सुमारें नवव्या-दहाव्या शतकापर्यंत ब्राह्मण पूर्णपणे “ देदास्थ ? बनलेळे आपणांस 
आढळत नाहींत. कल्याण चालुक्यांच्या शिळाळेख-ताम्रपटांतून “ मलेयाळ ” 
पाडेत “ काइमीर ” ब्राह्मण “ द्राविड ? ( तमिळ ) ब्राह्मण अद्या तऱ्हेचे 
उल्लेख मिळतात. कल्याणचा राजा सहावा विक्रम याच्या दरबारीं असलेला 
बिल्हण हा ' कादमीरी ? पंडित म्हणून ओळखला जात होता. 


दहाव्या-बाराव्या शतकाच्या सुमारास ब्राह्मण पूर्णपर्णे “ देशस्थ ? बनू 
लछागले. गोड ब्राह्मण, कऱ्हाड ब्राह्मण वगेरे नांवें या पुढील काळांतच आपल्यास 
मिळतात. “ होयसळ ? कनोटक किंवा कणोटकब्राह्मण हे होयसळ यादवांच्या 
वेळीं म्हृणजे १३ व्या शतकानंतरच अस्तित्वांत आले असावेत हें त्या नांवांतील 
६ होयसळ ' पदावरून स्पष्टच आहे. देवगिरी आणि हळेबीडु यादवांच्या 
यादवींत एकेका ब्राह्मण शाखेने प्रांताभिमान स्वीकारून अभिनिवेक्यानें कणीटक 
व महाराष्ट्रीय ( मराठा ) म्हणवून घेण्यास आरंभ केला असें म्हणण्यास पुष्कळ 
जागा आहे. 


ब्राह्मण ' देशस्थ ? होईपयत त्याला कोणत्याहि देशी भाषेचा विशेष 
अभिमान नव्हता. वैदिक परंपरा, गीवाणवाणी संस्कृत यांचाच काय तो 
पुरस्कार ते करीत. तिच्याच सेवेत ते यावज्जीव 'धन्यता मानीत असत. प्राण गेला 
तरी बेहत्तर पण प्राकुत भाषेचा उपयोग म्हणून करूं नये अशा तऱ्हेची कडवी 
चृत्ति एकेकाळी ब्राह्मणवरगीत होती. ' प्राकृत म्ठेच्छभाषितम्‌ | न श्रोतव्यं 
दविजेनैतदू. . .. ..अधोनयति तत्‌ द्विजम्‌?. गरुड पुराणांतील हें विधान ब्राह्मण 
वर्गांचा मनोभाव प्राकृत वगेरे संस्कृतेतर भाषांविषयीं कशा प्रकारचा होता हे 

म. सं. ५ 
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यथार्थतेने व्यक्त करते. अद्या रीतीने प्राकृत भाषांकडे ढुकूनहि पाहाण्यास 
सिद्ध नसलेला ब्राह्मणवर्ग एकादा अपवाद वगळून पुढील काळांत त्याच 
प्राकृत भाप्रेचा केवारी, स्तुतिपाठक बनलेला पाहावयास मिळतो. केवळ गीर्वाण- 
वाणीच्या प्रेमानें तिच्याच सेवेंत मम होऊन राहिल्यास जगांत जीवन अराक्य- 
प्राय होणार हें सभोवारच्या परिस्थितीवरून चाणाक्ष; दूरदर्शी विचाखंतांना 
कळण्यास वेळ लागला नसावा. पण बहुसंख्य ब्राह्मणांची मनोवृत्ति पालटण्यास 
बराच काळ गेला. व्यवहारांत प्राकृत व देशी भाषांचा वापर करण्यास कांदीं 
स्मृति वेगेरे शास्त्रांनी पखानगी दिली. जेन, बोद्ध हे बहुजनसमाजाला त्याच्या 
भाषेतून ज्ञान देऊन आपल्या पक्षांत ओढू. लागळे. अशावेळी ब्राह्मण वर्गाला 
लोकसमाजापासून फटकून दूर राहाणें भयावह वाटलें असणे साहजिक आहे. 
अद्या परिस्थितींत ब्राह्मगांना प्राकृुताकडे वळल्याशिवाय गत्यंतर नव्हते. 


प्राकृत भाप्रेचा पक्षपात स्वीकारल्यानंतर थोड्याच काळांत आणखी एक 
गमतीचें हृब्य दिसते. भाषा ही कधींहि स्थिरस्वरूपाची नसते. प्रत्यक पिढींत ती 
थोडीफार बदलत जातेच; आणि दोनतीन पिढ्यांनंतरचे काळांत प्रचलित भाषेत 
कमालीची तफावत पडते आणि भाषेतला फरक सहजपणे उमगतो. जुनी पिढी 
या बदललेल्या भाषेकडे पाहून नाके सुरड्धं लागते. भाषा अवनतीस - चालली 
आहे असें म्हणण्यापर्यंत त्यांची मजळ जाते. प्राकृताच्या पुढील अवस्थेला 
* अपभ्रेश * असे जे नांव मिळालें आहे तें याच मनःस्थितींचे द्योतक आहि. 
“८ अपभ्रेश ) म्हणजे पतन पावलेली भाषा असा अर्थ आहे हें वेगळें सांगावयास 
नकोच. संस्कृत प्रिय सुशिक्षित त्राह्मणवर्ग या भाषेला तिरस्काराने नांबें ठेवीत 
होता याळा निराळ्या पुराव्याची जरूरी नाहीं. दहाव्या-बाराव्या शतकाच्या 
सुमारास या अपश्रेशाच्या पोटीं मराठी जन्मास आली. अपभ्रंश म्हणजे आधींच 
पातत भाषा; आतां त्या अपश्रंशापासून जन्मलेल्या मराठी भाप्रेविषयीं कितीसे 
प्रेम या संस्कृतप्रिय वर्गास असेल याची कल्पनाच केलेली बरी ! महानुभाव- 
पंथीय श्री चक्रधरांनी देशभाषेंत लिहिण्यास नाराज असलेल्या आपल्या वड्या 


पंडित शिष्यांकडून प्राकृत जनांच्या उद्धारासाठी मऱ्हाटींतूनच ग्रंथस्चना करविली. 
तशांतच नरेंद्रासारख्या कविवयोना मऱह्वाटीविषयीं अभिजात आत्मीयता उत्पन्न 
झाठेडी त्यांच्या-पुढील उद्‌गारांवरून दिसून येतं:-- “ जिये भापेचिथे रसदत्ती: 


हे : मरहडे ' कोण? “र, 
सा भाषांचे कुपे कीजेति नियुती । ते मऱ्हाठी कवण जाणे निरूती : जे रसांचे 
जीवन ? (४६). नरेंद्रांचें असें है एकच उदाहरण नसून श्री्ञानेश्वरांनींहि 
“८ अमृतातेही पैजेसीं जिंके ? अशा तऱ्हेचे आत्मीयतेचे उद्‌गार काढले आहेत; 
हें जरी खरें असले तरी सुशिक्षितांतील बहुजन अजून मराठीविषयीं अनुकूल 
नव्हते असेंच दिसते. नाहींतर एकनाथांना ६ संस्कृत वाणी देवें केली । तरी 
प्राकृत काय चोरापासोनि झाली । ” असा खडखडीत सवाल टाकण्याची 
आवद्यकताच भासली नसती. तसच एकनाथांचे समकालीन दासोपंतांना मराठी 
भाषा कमी दर्जाची नाहीं असे नानातऱ्हेचीं उदाहरणे देऊन समजावून 
सांगण्याची जरूरी वाटली नसती. 


कसेंहि असो. '' अनिच्छन्नपि. . ,वबलादिव नियोजितः' अशा तऱ्हेने 
मराठीचा अभिमान स्वीकारल्याशिवाय कोणाहि व्यवहारी विनचारवंताला गत्यंतर 
राहिळें नाहीं. मराठीच्या या अमिमानावरोबर हळूहळू ब्राह्मणवर्ग स्वतःस 
: मराठे ? असेंहि म्हणून घेण्यास प्रवृत्त झालेला दिसतो. आणि आज एकेकाळी 
आपण * मराठे > म्हणवून घेण्यास नाराज होतां आणि मऱ्हाटीविषयीं दुजाभाव 
दाखवीत असूं याचाहि या वर्गास विसर पडला आहे. बाराव्या शतकानंतर 
मराठीस ब्राह्मण वर्गाचा जसजसा जास्त पाठिंबा मिळाला तसतसा महारा्राचा 
विस्तार गोदावरीच्या दक्षिणेस झपाट्याने होत गेला. मरह्ठे ही एक विशिष्ट जात 
न राहातां मराठे बनण्यास सर्वच अहमहमिकेनें उत्सुक झालेंळे दिसतात. नुसते 
मराठे म्हणवून घेऊनच. चालणार नाहीं तर सर्व प्रकारें बहुजन समाजांत 
एकरूप होऊन एकजात सवीनीं ' मराठे होणें जरूर . आहे; असा उपदेदा 
( बर्‍याच ब्राह्मणांचा रोष पत्करूनहि ) जाहीरपणे करणारे सुबुद्ध विद्वान्‌ ब्राह्मण 
आज महाराष्ट्रांत पुढे येत आहेत हे  मरदृद्टा ' तील विरोष होय, 


५५/५”५”५/ 


क. स ळी 
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क$ 4 
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वणाट आणि मऱ्हाटच्या निर्मितीस कारण झालेले मूळ प्राचीन लोक 
एकच होते, असें म्हटळें असतां पुष्कळांना आश्चर्याचा धक्का बसेल | 
किंबहुना /हा कांहीं तरी भ्रममूलळक विचार आहे असें त्यांस वाटण्याची 
भोतिहि आहे. अलीकडील कणीट आणि मराठांतीठ तेढ आठवली तर या 
दोन्ही प्रांतांना * जुळी भावंडे * म्हणणें विचित्र वाटल्याशिवाय राहाणार नाहीं 
हें खरं. पण विरोध हे प्रेमाचेच एक विकृत स्वरूप आहे. सूड जसा अन्यायाच्या 


प्रतिकाराचा आसुरी प्रकार आहे, तसेंच वैर हेंहि बर्‍याच वेळां प्रेमाचे 
एक विकृत रूप असते. आणि आजच्या कर्णीट महाराष्ट्रांतील विरोधी भावांचा 
उगम त्यांच्या . आरंभींच्या बंधुप्रेमांतच आहे हें ऐतिहासिक घटनांच्या 
सिंहावलोकनावरून सहज कळून येणार आहे. 


यदु आणि तुवेसु 


मरहट्टे यांची पूरवपरंपरा वेदकालीन यदुः 
आपण मागील प्रकरणी पाहिले 


ख येतो. यदु आणि तुर्वश हीं दोन निरनिराळीं 
घराणीं असलीं तरी ते वेगळे जन नसून 
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तर्क आहे. कीथ आणि मेकडोनेल यांनीं यदु आणि तुर्वश हीं व्यक्तींची नांवे 
नसून हे विशिष्ट जन आहेत असे आपलें मत व्यक्त केलें आहे. “1135 _ 
ए७॥८०]७ 76950118012 10 ॥०व ७ 0९ 'पा'73593 घात एत ७८ 
(४० ताडणा०८ ॥1०प्डा) टाळला झोायाटत ७06. ? टता घ्यात उटा 
( ९दब्वाट पत ५०. 1 & गा, ए8तप हाते 'पा'ए952 ) 

यदुजनांपासूनच विदोप्रेकरून मरहट्टे यांचा विस्तार -झालेलां आहे हे 
खरें. मात्र यावरून कणोटक आणि यदुवंश यांचा संबंध आला नाहीं असें 
समजतां येत नाहीं. चालुक्य राष्ट्रकूटादि घराण्यांची वंशपरंपरा यादवजनां- 
पर्यंत नेली जाते. डॉ. आळतेकरांनीं अभिजात कर्णीटकीय म्हणून ठरविलेला 
राष्ट्रकूट वंश यादववंशीय सात्यकी शाखेपासून निघाला असे त्या घराण्याच्या 
ताम्रपट व शिलालेखांवरून कळतें. म्हैसूरचे आजचें राजघराणे यदुवंशीय आहे 
हें सुप्रसिद्धच आहे. | 

मराठ्यांचा जसा यदुवंशाशीं विदोष संबंध होता तसा जुनी परंपरा पाहतां 
कर्णाटकीयांचा तुर्वसूक्री घनिष्ट संबंध असलेला आढळून येतो. ययातीच्या शापानें 
पतित झालेले तुर्वसुवंशीय लोक दक्षिणेत येऊन राज्य करूं लागले, असें सांगितलें 
जातें ( महाभारत, आदिपर्व, अध्याय ८४ ). मत्स्य पुराणांत तुर्वसु वंद्याच्या 
दक्षिणापथांतील कांहीं घराण्यांचा उल्लेख आला आहे. 


: तुबसो5स्तु सुतो गर्भा गोभानुस्तस्य'चात्मजः | 
गोभानो5स्तु सुतो वीरः त्रिसारिश्वापराजितः | 
पांड्यश्च केरलश्लेव चोल: कर्णस्तथैवच । | 
तेषां जनपदाः स्फीताः पांड्याश्वोलळास्सकेरलाः || ४८.५ ॥ 
वरील *छोकांत पांड्य; केरळ, चोल यांच्याबरोबर उल्लेखिळे गेलेले कर्ण 
(जन ) कर्णाटकीयच होत; कारण दक्षिणापथांतील पांड्य, केरळ, चोलांच्या 
जवळ या नामसादृद्याचा प्रदेश कणीटकाशिवाय दुसरा नाहीं. मनुस्मुतींत 
: झल्लोमलछां ? च्या बरोबर ' नट ? आणि “ करण ? यांचीं नांवें ब्रात्य क्षत्रियांच्या 
यादींत आठीं आहेत ( १०-२३ ). श्री. राजवाडे प्रभ्रति विद्वानांनी नट आणि 
करण हे आजच्या कर्णीट जनांचे पूर्व, होत असं आपलें मत व्यक्त केलें आहे.. 
मनुस्मृतींतील : करण ' आणि मत्स्य पुराणांतील “ कर्ण ? हीं निरनिराळीं नांवे 


७० सऱ्हारी संस्कृति 
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नसून, एकच असावींत यांत शंका नाहीं. .कण्ण जन कणीटकांत. प्राचीन 
काळीं होते असें तेथील ग्रामनामांवरून निदर्नास येते. * कण्ण-विषय;. 
€ कण्ण-वाड, ' कण्ण-देश, कण्ण-नाड;, कण्ण-पाडि ( कण्णंबाडि ) ' वगेरे 
स्थलनामांतील कण्ण शब्द जनवाचक आहे. संस्कृतांतील “ कर्ण ? याचें 


पमाकृतरूप “ कण्ण ” असें होतें. कण्णजन हे तुवसुवंश्ीय आहेत हें मत्स्य 
शराणावरून आपणांस कळतें. 


कणोटकांतील प्राचीन गंगवंशोीय घराणे तुर्वसुवं्यीय होते. गंगातीराहून 
दक्षिणेला ते आठे असें त्यांच्या वंशावळीवरून दिसते. रा. ब. आर्‌ . नरसिंहा- 
चायानीं या गंग घराण्याच्या वंद्ापरंपरेबिषरयींच्या. .आपल्या . लेखांत वरील गोष्ट 
नमूद केळी आहे ( कणीटक साहित्य .परिषदू-पत्रिका ऑक्टोवर १९ २४). 
तुवेसु वंशाचे राजे चोल, पांड्य, केरल्ादि राज्ये स्थापन करून दक्षिणेत राहिले, 
असा पद्य पुराणांतहि आधार मिळतो. ही गोऱ॒ असंभाव्य नाहीं असें 
6 टाटा; ताचा) पाडळयल्या पता धठाड ?? या आपल्या ग्रंथांत 
श्री. पा्जिटर म्हणतात. गंगांच्या प्रमाणेंच विजयनगरचा शेवटचा राजवंदा 
तुवंसुवंश्ीय होता असें कांहीं शिलालेखांवरून दिसून येतें ( 


पफ. ताल 
ग ७. 340 १0 


अशाप्रकारे कणीट आणि मऱ्हायंशीं यदु-तुर्बसूंचा, अतिनिकट संबंध 
असल्याचे सिद होतें. यदु-तुवेशा या दोघांचा उल्लेख जुळ्या भावंडांप्रमाणें 
करवदात बहुतेक सवेत्र आढळतो. जिथे जिथे म्हणून यदूचे नांव येतें तिथे 
एकदोन ठिकाणीं मात्र-तुवे ( १० 
-७) अशीं पदच्छेदित 
द नें फार उद्घोधक आहे. 
नांव समजण्याचे यामुळें आतां कारण राहात 
दोन ग्ब्द मिळून हें. सामासिक पद बनलेटे 
जनांचा उल्लेख ब्राह्मणांत आहे 
अर्थ गाई असाहि होतो. यामुळें 
अर्थ करणे गैखाजवी होणार नाहीं. 
आहे. यदूंच्या बरोबर उल्लेखिछे 


आणि वश ( १०-४० 
पदच्छेदह्ि एका दृष्टी 


नाहीं. तुव आणि वदा असे 
आहे हे निश्चित ठरतें. वश 
(वव वळ ९०1 या 278). वशा याचा 
वश (जन) म्हणजे पशुपालक-गवळी असा 
यदु हे: तर गवळी असल्याचें सुविख्यात 
जाणारे तुवैश हेहि गोपालक वृत्तीचे 
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असावेत हें सांगावयास नको. आणि तुर्वशा यांतील वश (व्या ) हा राब्द 
पक्यु-वसु म्हणजे गाईचा निदर्शक असावा हे उघडच आहे. वेदांतील तुवरा; 
महाभारतांत तुर्वैसु या नांवानें ओळखले जातात असें विद्यानिधि श्री. चित्रावशास्त्री 
आपल्या प्राचीन कोशांत लिहितात. 


--------५-५-५-- 
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“६ यादव गो ( महिषादिके ) धने ? या वाक्‍्याबरोबर “ यादः शब्दाचा 
अर्थहि विदोष चित्य आहे. “याद: हा रसार्थक शब्द आहे. “ अंधस्‌ 
८ हाळ २ प्रमाणें या रतार्थक शब्दाचा दूध असा अर्थ होणें राक्य आहे. 
गोपालक वृत्तीच्या यादवांच्या नांवाचे रहृस्य यामुळें जास्त खुळून व्यक्त होणार 
आहे. यदुजन-यादवांचे आप्तबांधव म्हणून निश्चित ठरलेल्या तुवैशांचे नांवहि 
असेंच साथ असणे असंभवनीय नाहीं. तुर्वेश किंवा तुवैसु हा जोडशब्द आहे 
हें वर निदर्शित केळे आहे. यांतील वश किंवा वसु शब्दाची व्युत्पत्ति विचारा 
आहे. समाजविकासक्रमाच्या इतिहासाचे साहाय्य घेतळें असतां या शब्दांचे 
कोडें सुगम रीतीने सुटणार आहे. मानवाच्या प्रारॅमिक स्थितींत पाळलेली 
जनावरें हीच त्याची संपत्ति असें समजळें जात असे. सोने-चांदी वगेरेंना महत्त्व 
पुढौळ काळीं आठे. जगांतील या सामाजिक विकासक्रमाच्या इतिहासाचचे 
प्रतिबिंब स्पटास्प्टरीतीने प्रस्येक जनांच्या माष्रेंतीळ शब्दांतून उमटलेळें आपणांस 
पाहावयास मिळते. 0०0८ आणि ९३ यांचा मुळांतील निकट संबंध ढे 
याचप्रकारे एक उदाहरण आहे. गोधन यावरूनच कानडीत ' दन (गुरे) 
हा शब्द रूढ झाला आहे. हाच क्रम वशा-वसु ( संपत्ति), पु-वसुया > 
शब्दनिमितीसहि कारण झाला असावा असा तक केल्यास चुकीचे होणार 
नाहीं. कग्वेदांतील ' अजाः ? * दिग्रुः या प्रकारचीं जनवान्चक सार्थ नांवें 
आठवली असतां यदुप्रमा्गेच तुर वदा-तुर्‌ वसु दे नांवद्ि अर्थपूर्ण आहे असें 
दिसून येईल. 

आता तु याचा अथ काय असेल हा प्रश्न उद्‌भवतो. जुन्या द्रविड- 
वर्गीय भाषेंत ' तुरु ? म्हणजे गोसमुदाय. कानडीत हा ठाब्द या अर्थाने आजहि ' 
व्यवहारांत आहे. गवळी या अथी * तुरुकार ? हा शब्द * हृट्टीकार ! या शब्दाचे 
पर्यायरूप म्हणून कानडी भाषेंत रूढ आहे. बेळगांव जिल्ह्यांत बरींच देसाई 
घराणीं तुरुकारंश्रीय आहेत. यावरून तुरुजनांचें अस्तित्व सिद्ध होत असून 


(00000 मऱ्हाटी संस्क्ाते 
डा ७ जड च्याही, 7. / 
ते गोपालक वृत्तीचे होते ही गोष्टि स्पष्ट होते. बेदकालीन तुर्व ( तुर्वश ) नि 
हे आंजहि कर्नाटकांत असलेल्या तुरुकार ( हट्टीकार ) जनांचे पूवज होत २ 
म्हटल्यास चुकीचं ठरणार नाहीं. तुरु ( कार ) या शब्दावरून तुर्वशांना यवन 
( तु्को ) बनविण्यापर्यंतह्रि कांहींची मजल गेली आहे ! “' यदोस्तु यादवा 
जाताः तुवैसोर्यवनाः स्मृता: ?? 
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तुर्वसु हे तुक लोकांपैक्ीं असावेत असा तर्क नामसादद्यावरून सुचलेला 
दिसतो. कनीटकांतील “ तुरुकार जातीलाहि असेंच तुरुक गणळें असलें तर 
नवऴ नाहीं; कारण तुवसुपेक्षां * तुरुकार ! हें नांव तुरुकला फार जवळचे ' 
आहे. तुरुकार हे मुसल्मानांतून हिंदू झाळे असावेत या समजुतीने कांहीं 
लिंगायत उपजाती ( पंचमसाली वगेरे ) त्यांचेपासून दूर रहाण्याचा प्रयत्न 
करीत असत. तुरुकारहि आज लिंगायत झालेले आहेत. वीरशैव लिंगायत पंथ, 
प्रसारक धम असल्याने कुरुब, रड्डि, वक्कलिग ( कुणबी ) वगैरे बऱ्याच 
उपजाती या नवीन धमीत समाविष्ट झाल्यानंतरह्ि त्यांनीं आपलें पूर्वीचे 
शाखानाम सोडलेळें नाहीं. यामुळें लिंगायतपंश्राच्या प्रभावांत गेलेल्या 
प्राचीन जाति, जनांचीं नांवें आजहि आपणांस ऐकूं येतात. अशांपैकी 
' तुरुकार? हा एके वर्ग आहे. श्री शिवाजीच्या दक्षिणेतील स्वारींत बेळगांव 
जवळ जिनें कसून विरोध केला व कांहीं काळ शिवाजीच्या सेन्यास थोपवून 
धरले, जिच्या घेयाचिं व पराक्रमाचे शिवबासहि कोतुक वाटलें ती बेळवडी 
मछृम्मा देसाईण वीर तुरुकार घराण्याची होती, असें तेथील जुन्या दप्तरांतून 
नमूद आहे. हे तुरुकार, जहागीरदार, देसाई सर्व पाटील-गौडा घराण्याचे 
आहेत. वक्कलिग, राड्रेपाटील घराण्याचे देसाई 
तुरुकारहि पण तुरुक मुसलमानांपैकीं अद्या कल्प 
ठेवीत असत. शेवटीं एका लिंगायत मठाधिक 


९ ठरुकार-जन तुरकी-मुसलमान नसून ते तुको 
त्यामुळे त्यांना * छर्कार ? असे नांव प्राप्त झालें; अश्या यवनविरोधी वीर 
जनांस मुसलमान समजणे खाडसाळपणाचें आहे ” असं जाहीर केलें । 


संस्कृत ग्रंथकर्ते जर तुर्वसूंना यवन गणू हागळे तर तुरुकार जन म्ह्णजे 


जुळीं भावंडे : मरहट्टे आणि कानडे ७्रे 


तुरुक अशी भ्रांति सामान्य अज्ञ लोकांत उत्पन्न झाली असणे सहज आहे. पण 
जगांत अत्यंत प्राचीन ग्रंथ म्हणून निश्चित ठरलेल्या कग्वेदांतच यदु-तुर्वशांचें नांव 
नमूद असल्यानें हे सवे तक सपदोळ खोटे आहेत हें आपोआप सिद्ध होत 
आहे. पूर्वपरंपरा विच्छिन्ञ होऊन आपण अज्ञानांत कसे चांचपडत आहोंत हें 
यावरून थोडें तरी कळण्याजोगे आहे. मोहेंजोदारोसारखीं मोठीं शहरें व वेदांतील 
इतिहासवजा कांहीं माहिती उपलब्ध झाल्याने आपणांस त्या काळच्या चित्रांच्या 
रेषा अंधुकपणें दिसू लागल्या आहेत. काळ्याकमिन्न रात्रींत वीज चमकल्यानें 
आपणांभोंबतालीं अंधकार किती गाढ आहे याची जशी जाणीव येते तशीच 
आपल्या पू्वपरंपरांविषयीं आज आपली स्थिति झाली आहे. : 


रिस्टिक-भोजक र 

वेदकाळांतील यदु-तुर्वसूंच्या जुळ्या नांवाप्रमाणें खिस्तराकारंभींच्या अशोक 
खारवेलादिकांच्या शासनांतून रिस्टिक-मोजक अशीं जोड नांवें आपणांस दिसतात. 
प्राचीन रिस्टिक-भोजकांच्या वसाहती एकमेकांच्या जवळ असाव्यात असा तके 
डॉ. बी. सी. लॉ यांनीं ( 8०9प८ &पलांडाठ८. तों 'गग्या0€5, पता 


टणाप८, 1995, 0. 390) केला आहे. “ 7॥८ 7२835 ७४० फाट 
ठाणड 35850वंशटत ७ एट आिालाुं2$ यापढ 180९ 0०८पऑटत 0९ 
वपुंगणपा02्ट्ट 0१०७ 40 ६1139 100 355प॥0)2त (018 001९9 ४४०8८ 100920 
ग ८ एटा 7९४101 एट 125011 ॥॥७॥91135 11300 [0 13011.” 


भोजक हे वऱ्हाडचे, हें निश्चित आहे; यामुळें रिष्टिकांची वसाहतहि वऱ्हाडच्या 
आसमंतांत असावी असा तक करणें गैरवाजवी होणार नाहीं. रिश्ि हे 
राष्टरकूटांचे पूर्वज होत असा कांहींचा तकं आहे, आणि हा तक जर खरा 
असेळ तर राष्ट्रकूटांच्या इतिहासांतील एक कोडें सहजपणे सुटते. राष्ट्रकूट 
घराण्याची राजधानी मळखेड होती आणि राष्ट्रकूटांचें मुख्य केंद्र कणाटकाच्या 
भागांतच आढळतें व राष्ट्रकूट घराणें कर्णाटकीयच होय असे डॉ. आळतेकरांचें 
निश्चित मत आहे. राष्ट्रकूट क्णोटकीय हें जर खरे असेल तर त्यांचीं प्राचीन 
घराणीं कणीटकांत न आढळतां वर्‍हाडांत कशीं ! याचें उत्तर म्हणून कणीटकांतून 
कांहीं घराणीं वर्‍हाडांत वसाहतीकरितां आलीं असे आज ग्रह्ीत धरावे लागते. 
(रेव ता चात्पाचड छाव पणाला! ॥॥110510.'4)* पण भोजकांच्याबरोबर वऱ्हाडच्या 
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मऱ्हाटी संस्क्ाति 
आसमंतांत रिष्टिकहि प्राचीन काळापासून मूळ धरून बित या गोष्टीकडे 
डुलेक्ष केल्यानें आजपर्यंत या कोड्यास समर्पक उत्तर मिळालें नाहीं. 


रिस्टिक-राष्ट्रिक कोण ? 


6 राष्रिक ” याचा अर्थ राष्ट्राचे-देशाचे (1518105, 1४७५४८) असा 
होतो.! रा्रकूटांचे पूर्वज राष्ट्रिकच होत असे बऱ्याच विद्वानांचे निश्चित मत 
आहे. राट्रिक म्हणजे या देशाचे मूळचे रदिवासी हा अथे जर खरा असेल तर, 
राष्ट्रिक हा शब्द, मुळांत कोणत्या तरी देश्य राब्दाचे भाषांतर असणे शक्‍य 
आहे. कारण या देशाचे मूळचे लोक आरयोच्या पूर्वी संस्कृतेतर भाषेचे होते 
चाबहळ आतां सध्या तरी कोणाला शंका नाहीं. या दृष्टीने पाहिळें असतां राष््रिक 


हा शब्द, या देशाचे, मूळचे या अथीचा संस्कृत गव्द असला पाहिजे. यामुळें 
तो भाप्रांतरित असर्गे शक्‍य आहे. 


कर्णाटकांत “ नाडव ” अश्शी एक जात आहे. यांना विशिष्ट जात असें 
संबोधण्यापेक्षां “ जन ? म्हणणेच जास्त सयुक्तिक होईल, “ नाडव ” म्हणजे या 
देशाचा ( नाडुऱ्देश), राष्ट्रिक हा शब्द नाडव याचेंच संस्कृत भाषांतर असावें 
असें म्हणण्यास पुष्कळ जागा आहे. राष्ट्रकूट राजा न॒पतुंग (खि. शर. ८१५ 3 
याचे नांवावर प्रसिद्ध असलेला “ कविराज मार्ग? नांवाचा एक अलंकार-- 
शात्ञावरील ग्रंथ उपलब्ध आहे. त्यांत नाडवांचें विशेष वर्णन दोन-तीन ठिकाणीं 
येते. वास्तविक तो साहित्यशास्त्रावरील ग्रंथ आहे. असे असतांहि नाडबांविषयीं 
त्यांत येणारे उल्लेख गौखपूण अभिमानसूचक असावेत हे विचाराह नाहीं काय? 

नाडव जन अभिज्ञात रसिक असून विशेष्र शिक्षण नसतांहि “ काव्य 
परिणत-मति ? होते असें नाडवांचें वर्णन त्यांत आरंभींच आलें आहे. आणखी 
पुढे एका ठिकाणीं असे वर्णन येते: 


सुभटकळू कविगळू सु- 
मसुगळू चेल्वरकळमिजनक 
अभिमानिगळल्युग्रर्‌ 
गभीरचित्तर्‌ विवेकिगळू नाडवगळू | २.२८] 


ळू गुणिगळ्‌ | 
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या खेरीज “' उत्कटदपीन्‌ प्रियमोहनान्‌ पदरोद्रान्‌ पतंगब्रत्तींश्व | 
अशा रीतीर्ने कण्णाडीय लोकांचे वर्णन नवव्या शतकांतील एका कवीने केलें 
आहे ( अपभ्रंद्य काव्यंत्रयी, पान ९३ ). । 

या नाडवांना दक्षिण कन्नड जिल्ह्यांत * बंटरू असें दुसरें एक नांव र्ढ 
आहे. बंट म्हणजे भट, वीर. या बंट किंवा नाडवांचे गुगवणैन थस्टेन्‌ याच्या 
८ जक्षिगेतीळ जाति आणि जन ” या ग्रंथांत खालीलप्रमाणे दिलेलें आहेः 

“गुणाले डप टच एला एाश्फ तेटू02120 जी लावा टाटा, 
ए॥९५ ॥8४९ 50०२09 एथ] वल्एढा०८१ ७॥५डावृप2 ते ॥1०७४ डॉ 99 
एला 1९380 ७0) 12 58910 1109 (055 88 एटा ठाटचिटा5 तांत 
फाड डपिपपे0७्ट पी ायप8२0्ट त89७, "णाला 95 घा 08 7०४७० 130 10; 
6 (८ झळ एलडादते या शव्पाते ठी ९ 38961? _ घ्यात एणोटाट ९ण्टाए 
रवात ठा ८०05300 ण्वाणांटते 1115 उपळात घात टात. उेला) पाटा घ्योते 
१५०ए१टा] 0 138118. ढ०पण १1७१109. घा वणाठाष्ट 112 ट०्ण 8 ० 
० 13005 ?_( (ल8डॉटड घत गृष1565 ग 8$०प0ा टाप पाता& शण. 
0. 149). 

११०० वषांपूर्वीच्या “ कविराज मार्गी * तील वर्णनांत व नवव्या-दहाव्या 
शतकांतील “ अपभ्रंश काव्यत्रयीं “त आढळणाऱ्या उल्लेखांत आणि वर दिलेल्या 
एका आधुनिक संश्योधकाच्या निरीक्षणांत किती आश्चर्यकारक साम्य ! जणू 
कांहीं वरील कानडी व संस्कृत छोकाचें ह इंग्रजींत भाषांतस्च ! ! 

दक्षिण कन्नड जिल्ह्यांत तुळु नामक कानडीची उपभाषा चालते. तुळ 


> 


भाषेत “ वक्कलमे ”-दोतकरी-या अर्थी बट शब्द वापरतात. राष्ट्रिक-राष्ट्रकूट 
दध वाहन वड पग्र /त्रसे विन्सेट स्मिथ यांनीं आपलें मत नमूद केलें 
आहे. ( एव्वाऱ पाडा 0 गातोळ, 0१8९ 480 ). “ रठिक ? शाब्दाला 


०४८ असा अर्धे पालीकोशांत दिळेळा आहे. राष््रकूटांना * कुटुंबी ' असें 


* ७६ ! मऱ्हाटी संस्काति 
विशेषण कांहीं ठिकाणीं आढळते आणि त्यांच्या कांहीं शिलालेखांच्या आरंभीं 
नांगराचे चित्र काढलेळें असते. हिंदुस्थान सरकारच्या शिलालेख संग्रह करणाऱ्या 

यांचें च श्री 
शाखेचे मुख्याधिकारी श्री. एच. कृष्णराव यांचें “राष्ट्रकूट-प्रमुखान्‌ कुटुंबिनः 
या वाक्यावर एक टिपण आहे :--- 


6 गाद शिया 1111332 राष्ट्रकूट-परमुखान्‌ कुटुंबिनन* एला 
०८ट्पा$ पा ८००५०१७1४९ पडटा ०15, 80008 8150 8 पाट 


उ२850'81प(85 ७९12 कुटुंबिन: 1.ल. ट्पा७8075, ७110 था]ळथ्वच पाटाला 
$0टं8] चिड ए॥811] 001९ गी १-४ टग्पापापा 0” ( ०291011105 
पावाल शा 707. 342-343 ). 


कुडुंबिन्‌ हा शब्द द्रविडभाषावगीय मूळभांषेतून बनला असावा असा 
कांहीं विद्वानांचा तक आहे. यांतील मूळशब्द ' कुडु ? म्हणजे कूळ (शेतकरी) 
असा आहे. ' कुडु-वोकषलिंग ? या जोड शब्दांत दोन्ही समानाथी पदे आहेत. 
* कुडु ? शब्दांत येथें वरील अर्थ अभिप्रेत आहे. “ कुडुव ” यावरूनच कुणबी 
शब्द प्रचारांत आला असावा असें मला वाटते. कुंगबी हा शब्द कुळ यापासून 
निष्पन्न झाला असणें जास्त संभवनीय आहे असें आपलें मत रा. अन्ने यांनीं 
“गांवगाड्यांत * नमूद केलें आहे. या सर्व आनुषोगेक सुराव्यावरून श्री. कृष्णराव 


यांनी स्वतंत्रपर्णे शिळालेखांतीळ संदर्भावरून केलेला अर्थ यथोचित आहे असें 
म्हणावे लागते. 


राष्ट्रि-रट्ट-रडट; रडि शब्दाची व्युत्पत्ति आज अशीच मान्य झाली 


आहे. पाटलांना तेलणु देशांत रडडी असें पर्याय नाव आहे. पाटील किंवा गोड 


शब्दांत नाहीं. राष्ट्रिक-नाडव हा वसाहती 
सुचविणारा शब्द आहे. संस्कृत भाषेंत नाडव शब्दाचे भाषांतर राष्ट्रिक झालें, 
त्याचेच संस्कृतीकरण नाट (< नाड ) असें म 
अ्रथातून ' करणां ? 


"च्या बरोबर नटांचाहि उल्लेख येतो. हे 
असा स्मृतिग्रंथांचा 


तश १ नट जात्य क्षत्रिय होत 
स्पष्ट 1 असल्यामुळे त्यां 


ना नाच वगेरे करणार्‍या नाटकी 
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नटवगांत ढकलण्याचे धाडस कोणी करणार नाहीं अशी आश्या आदे नाडर्‌ हे 
आडनांव व या नांवाची कुळी तमिळ देशांतहि आहे. नाइर (--7?००८ ०£ 
पणा €०पणाऱि७, गणताठुट10पड ॥॥॥005 ) म्हणजेच संस्कृतमध्ये राष्ट्रिके असा 
अथ होतो. ' १४७६1] (1110911110: 11९0012 01 012 &ल्पा'५ ) 7००० 
७४ 5०९2 (0 ७8९ 8 गा8या ८३७९ ६10 500160 0पाटा'5 8 5प00858 01 
१८]]8185. ९०७11] 91] (1052 छ!॥10 उ'९पापाटते 2 119100 ९817116 
जी0"०्णा 8व्योटण कात. फ०2 टपणा एच 015 ( थस्टेन गए ७ 74०) 

कन्नड जिल्ह्याप्रमाणें शाल्यम्‌, कोइमत्तर, जिल्ह्यांतहि नाडव होते असे मागील 
शिरगणतींत आढळून आलें आहे 


भोजांच्याबरोबर प्राचीनकाळी उछेखिलेळे रिष्टिक-राष्ट्रिक हे नाडव असावेत 
असे वरील सवे गोष्टी लक्षांत घेतां दिसून येतें. भोजांचा उत्तरकालीन वसाहतीचा 
प्रदेश विदभ, तर त्यांच्या लगतच त्यांचे भाई रिष्टिक यांचा प्रदेशहि असावा 
हें युक्तच आहे. आणि आज खानदेदा या नांवानें ओळखल्या जाणाऱ्या प्रदेशाच्या 
जवळपासच हा रिष्टिकांचा देशा असावा असा आमचा तक आहे. “ खानदेदा? 
या राब्दाची व्युत्पत्ति अजून समपंकपणे लागलेली नाहीं. खानांपासून याला 
खानदेश असें नांव आलें हें मत आज कोणालाच मान्य नाहीं. कारणं मुसलमान 
येण्यापूर्वीपासून हें नांव प्रचलित होतें असा पुरावा मिळतो. कन्न देश ही व्युत्पत्ति 
आज जवळजवळ सवेमान्य आहे. पण यांतील कन्न या शब्दाचा अर्थ काय; 
याबद्दल काय तो मतभेद आहे. कन्न म्हणजे कण्ह-कृष्ण, कन्ह म्हणजे कृष्णाचा 
देश किंवा कृष्णवर्णांचा प्रदेश असे दोन अर्थ संभवतात. कृष्णाचा देश असें 
म्हणणें सयुक्तिक दिसत नाहीं. कृष्ण ज्या प्रदेशांत जन्मला त्या मथुरादृंदावनाला 
किंवा जिथे तो वेभवांत होता त्या हारकेच्या आसमंताला कृष्णाचे नांव यावयास 
हवे होतें. खानदेशचा कृष्णचरित्राशीं कांहींच संबंध येत नाहीं. कृष्णाशीं 
संबंध नसलेल्या प्रदेद्याला त्याचें नांव प्राप्त झाळें असे म्हणणें पटण्यासारखे नाहीं. 


जमिनीच्या रंगावरून याला कण्ह-कृष्ण-काळी जमीन असलेला देशा 
हें नांव आलें असें कांहींचें मत आहे. देशाला भू-प्रदेशाची पहाणी केल्यानंतर 
पुन्हा नांव मिळालें असणे अगदींच असंभाव्य नसळें तरी . देशाला नांव प्राप्त 
होण्याचा हा क्रम सामान्य तर खचितच नव्हे. कन्न, कान्न, हा शब्द कृष्णाशीं 


ष्ट मऱ्हाटी सस्ककाते 


हि य कक डय वकर ०010100 ्न्न्ञ्ञ > 


जोडर्णे कितपत सयुक्तिक होईल याबाबत रांका वाटते. खानापूर ( बेळगांव 
जिल्हा ) येथीळ जमीन ही सुंदर तांबूस रंगाची आहे ! अक्या ठिकाणीं कृष्णाचा 
( रंग ) आणि कन्नाचा ( खन्न-खानचा ) मेळ कसा बरें बसणार १ येथें कन्न 
आणि कन्हची गफलत झाल्यानें हा घोटाळा उत्पन्न होत आहे. कन्नचें 
कृष्ण असें रूप होणें शक्‍य नाहीं. कृष्णचें प्राकृत रूप कन्ह आहे. खान हें खनन; 
कन्न असेंच बनेल; कन्ह होणार नाहीं. कानडी आणि मराठी बोलींतील उच्चार- 
वैशिष्ट्य येथे लक्षांत घेणें जरूर आहे. कानडींतील कांहीं शब्दांतील अस्पप्राण 
मराठी भाषेंत महाप्राण द्दोतात. प्रस्तुत येथे पुढील शब्द अभ्यसनीय आहित. 


कानडी मराठी 
किंडि खिंडि, [खिंड 

* कोब्बरे खोबरे 
कळ ख्ळे 
काहिले . खाई (फोफाटा) 
कणि खाणि, खाण 


वगेरे शब्दांत क चा ख बनलेला अनुभवास येईल. . याचप्रकारे कन्न देश 
खानदेदा होणें शकय आहे. 


“कन्न > या जनांवरून पुष्कळ प्रदेशांना नांवे आलेठीं आहेत, हें या 
पूवाच सांगितलें आहे. तश्ञांतलाच खानदेा ( कन्नदेश-खानदेदा ) हा एक 
व क या प्रदेशांत वसाहत करून होते हें 


ला ्ो प्रामनामांवरूह्ि सिद्ध होतें. ओरंगाबाद 
व्ह्यात कन्नड असं एक तालुक्‍याचे मुख्य ठिकाण आहे. शिवाय इंदूर 


संस्थानांत कनड अशीं कांहीं गांवांचीं नांवे मिळतात. कन्नडगांव ( नागलवाडी 
महाळ ) , कन्नडपुरा ( नेमाड जिल्हा, खरगोन महाल ) , कानडगांव 
( कासरावद महाल ) , कान्यखेडी ( महेश्वर महाल ) , कानडी ( काळाधोंड 
महाल ), कानाड्या ( इंदोर महाल ) वगेरे गांवे या भागांतील पुरातन आर्येतर 
कानडी भाषिक लोकांच्या वसतीची द्योतक आहेत, असें म्हणणे चुकीचे 


होईल काय ? खानदेश गेझिव्यिरमध्ये | 
१ “अया भागांत कानडी गवळं स्तव्य 
असल्याचा उल्लेख मिळतो : . क्य 
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गॅझेटियरमध्येंहि या कानड गवळ्यांचा उल्लेख येतो: 


«गूण ८ (७8000 ७18९त9्टा ७९5, जिढ उरा त885. . . . ७110 
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होतें. नाशिक जिल्ह्यांत पुष्कळ ठिकाणीं “ वीर गल्लु “-मराठींत ज्यांना वीरगळ 
असं म्हटले जाते-वीरांच्या स्मारकांचे दगड आढळतात. (८8 
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वीरांच्या स्मारकांकरितां अशाप्रकारे चित्रे कोरून दगड उभे करण्याची 
ही पद्धत हिंदुस्थानांत कर्णाटकीयांचें वैशिष्टय म्हणून मानली गेली आहे हें 
सुप्रसिद्धच आहे. “ वीर गळ ” यांतील “ गळ ” शब्द, कानडी “ कळु ” 
याचें मराठीकरण आहे. कर्णाटकीयांचें वैशिष्टय दाखविणारे हे बीरगळ, या 
भागांत एकेकाळीं कानडे लोक वास करीत होते याचा निःसंदिग्ध पुरावा 
आहे. गॅझेठियरमधीळ या भागांत कानड गोळी असल्याचा उललेख वरील 
-विधानास पुष्टि देत आक्वे. ी 


भोजकांच्या जवळच रिषटिकांची वसाहत होती असें बी. सी. लॉ यांना 
आपल्या संशोधनांत आढळळलें ते अगदीं बरोबर आहे. आणि भोजकांच्या 
जवळची रिष्टिकांची ती वसाहत म्हणजे वऱ्हाडच्या लगतचा कन्नदेश-खानदेशा 
हीच होय. जवळपासच्या ग्रामनामांवरून व तेथें अजूनहि जिवंत असलेल्या 
कांहीं कानड गवळ्यांच्या शाखांवरून आणि नाशिक प्रदेशांतील वीरगळां- 
वरून कन्नदेशा-रवानंदेश हा कानड देशच होय असें आम्हांला वाटतें. 
एकींतून बेकी 

पत्तिजन-यडुतुबैसूंच्या आर्यीकरणास फार प्राचीन काळीं ( त्हुख्वेदकाळा- 
पूर्वीपासूनच ) आरंभ झाला. या आर्यीकरणामुळें यदु-तुर्वसू एकत्र आले. महा- 
"मारतांत एके ठिकाणीं असे लिहिलेळें आढळते कीं तुवसूंचे स्वतंत्र अस्तित्व नष्ट 
होऊन तें घराणे यंदुवद्यांतच सामील झालें. कर्णाटकीय राष्ट्रकूट यदुवशाशीं 
>» २ 0 4 नी 
संबंध जोडतात. ते तुवसु यदूंत विलीन झाल्याचे निदशीक आहे. 
___ पत्तिजनांना दृद्टिजन किंवा हट्गार असे प्रचारांत आठेळें नाव यदु-तुवेसु 
केश सपूशतया आर्यीकरणाच्या प्रभावांत आल्यानंतरच आहे. पत्तिजनांच्या 
भाषेतील “प? द > व 
भावेतोळ प. काराचा “ह ? कार हा' बदळ' आर्यांचा अंत्यत निकट संबंध 
आल्यानंतरचा आहे. याबद्दल पूर्वीच 


चच विवेचन केलेळें आहे. पसिर्बनांती 
तमिळ आणि तेलगू शाखेने जुना * हे. पत्तिजनांतील 


प? कार अजूनहि ज्याचा तसा आपल्या 
भाषेत राखला आहे. त्या भापेत अजून “ हाल 


लु » “हुळी ” असे आरंभीं * ह? 
कार युक्त शब्द बनले नाहींत. पाठ (दूध), डा 


त सटी पुलि (वाघ) अशाप्रकारे जुना 
प' कार आजतागायत त्यांच्यांत चाळू आहे. पण कानडींत मात्र ' प? काराच्या 
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पा 2णरन. १२) व्ही 
ऐवजीं “ह्‌? कार बहुतेक सववत्र प्रचारांत आला आहे. परंपराप्रिय कर्णाटकीयांनीं 
हा बदल अकराव्या बारांव्या शतकापर्यंत सा हित्यांत डोकावू न देण्याचा भगीरथ 
प्रयत्न केला असला तरी कित्येक शातकांपूर्वीच “प ? काराचा “ ह? कार 
होण्यास प्रारंम झालेला आपणांस दिसून येतो. 


५५/५५/५५८५ 


मेघदूतांतील “ हित्वा हालां अभिमतरसाम्‌ या पंक्तींत येणारा “ हाला? 
शब्द देशीय आहे असें महिनाथ आपल्या टीकेत सांगतो. “ हाल? म्हणजे 
रस, दूध या अर्थी “पाळ? हा शब्द कानडी वगाच्या भाषांतून बऱ्याच 
काळापासून रूढ आहे. या “ पाल ? पासूनच “ हाला ? शब्द संस्कृतांत गेला 
असा किटळ वगैरे अभ्यासू मंडळींनीं केळेळा तर्क समर्पक आहे असें वाटते. 
५ पारा ? ' हारा ? या प्रकारचा बदल “ पाला हाला ? प्रमाणे प्राचीन आहे. 
८ अग्रहार * वगेरे वरून हा रशाब्द संस्कृतमध्ये बऱ्याच प्राचीन काळीं शिरलेला 
दिसून येतो.  जित्वा हाटकं नाम देशां गुह्यकरक्षितम्‌ * असे महाभारताच्या 
सभापवीत राजसूय यज्ञाकरितां जिंकलेल्या देद्यांच्या यादींत एक नांव येते. 
८ पाटक ? यांतील “प? चा “ ह? प्राचीन काळींच झालेला येथें पाहावयास 
मिळतो. आपल्याकडे रूढ असलेला पेठा शब्द ( हट-हाटच्या पूर्वकालीन ) 
पाट (क ) चेच एक रूप आहे. "प? चा “ह? कार सावेत्रिक झालेला तेलगु 
आणि तमिळमध्ये दिसून येत नाहीं. कानडींतच तो संपूर्णतया दृष्टीस पडतो. 
आणि तदनुषंगाने तो मराठींतहि आढळतो. मरहद्टांतील “ हृट्ट ' हा दाब्द 
याचेच निद्दीक होय. हटगार हृट्टीकार हा शब्द मराठीप्रमाणे कानडींतहि 
आहे. मराठींत “ धनगर? हा शब्द आहे तर कानडींत “ दनगार ? आहे. या 
व अन्या अनेक कारणांवरून कानडी आणि मराठी यांच्यांतील भोगोलिक सामीप्य 
आणि जनांचे संत्रंध जितके निकटचे आहेत तितके ते तमिळशीं नाहींत 
हें साधार सिद्ध होत आहे. शिवाय तमिळनाड महाराष्ट्रापासून दूर आहे. 
एवढच नव्हे तर तैलगूचा संपर्कसुद्धां मरहाटकर्णाटका इतका घनिष्ट नाहीं. 
“ प॒ ! काराचा ' ह? कार तेलगूमध्ये अजून घड्डून आलेला नाहीं. 

यदु-तुरवसु घराणीं महाभारतकाळीं विलीन झालीं. पण आरयाकरणामुळें 
त्यांत पुन्हा वेगळे तट पडले. त्यांतील कांहीं पुरोगामी दृत्तीचे लोक जास्त 
उत्साहाने पुढे गेळे असणें जसे शकय आहे तर्सेच कांहीं परंपराप्रिय लोक 

म. सं. ६ 


८२ मऱ्हाटी संस्क्ाति 


२५-५५ ९५/५-/५/५/५/५८५/५/५/५/५/५/५/॥५-/५-/५/५/५/५/४५/५/५/५”५”५”४” 


जुन्यास चिकटून राहिलेले असणे वा अनिवार्य तितकाच बदल स्वीकारण्यास 
तयार झालेले असणेंहि संभाव्य आहे. हे दोन गट पुढील काळांत आढळून 
येतातच. महाभारताच्या काळानंतर रिस्टिक भोजक अशीं जुळीं नांवें आढळत 
असल्याचें वर सांगितलेंच आहे. खिस्तराकाच्या सुमारें दुसऱ्या शतकानंतर कर्णाट- 
महाराष्ट्रीयांचा उल्लेख, निःसंदिग्घपणें स्वतंत्र असा बऱ्याच काळापर्यंत मिळत 
नाहीं. शातवाहन कुंतल देशाचे राजे म्हणवितात. चालुक्यह्ि कुंतळाधिपति 
होते असें वणन आढळतें. कुंतल देश या मोघम नांवाखाली मऱ्हाट-कर्णीटक या 
दोहोंचा उललेख पर्यायानं होत होता यांत शंका नाहीं. विदभीपासून कणोटा- 
पर्यंतच्या सव प्रदेशास कुंतल असें नांव एकेकाळी प्रचलित असल्याचें शिलालेखा- 
वरून समजून येते. वरील राजवटींत महाराष्ट्र व कर्णाटाच्या सीमा अजून स्पष्टपणे 
निर्दिष्ट झालेल्या नसल्यामुळें दोन्ही देश्यांना लागू होणारे कुंतल हें मोघम नांवच 
त्यांनीं उपयोजिळें नसेळ काय ? महाराष्ट्राचा विस्तार अजून मराठीकरणाच्या 
रूपानें चाललाचच होता. बाहेरच्या प्रवाशांना कर्णाट व महाराष्ट्र या जुळ्या 
भावंडांना स्वतंत्रपणे ओळखणे जड जात असावें. हुएनत्सांगनें बादामी चालकांचे 
विषयीं लिहितेवेळीं * महोलोच *-महाराष्ट्र असें त्याचें वर्णन केलें आहे. बादामी 
आजहि संपूर्णतया कणीटांतील एक गांव आहे. चालुक्याच्या सैन्याला * क्णाटिक- 
बल॒मू ' असे नामाभिधान असलेलें जुन्या ताम्रपट शिलालेखांवरून निश्चितपणे कळते; 
असे असतां हुएनत्सांगला कणीटकी महाराष्ट्रीयासारखा भासावा याचें कारण काय? 
जुन्या तमिळ साहित्याने तमिळ देशाच्या उत्तरेळा ५ आरीय? असल्याचें वर्णिलेले 
आढळतें. “प? काराचा ह? कार वगैरे भाषिक बदलू ज्यांच्या भाषेंत होतात ते 
आपल्या उत्तरेकडील ( वडुगर्‌) लोक “ आरिय ? असा कटर परंपराप्रिय 


तमिळांचा ग्रह झाला! आणि कर्णाटकीयांनाच ' आरीय? म्हणण्यापर्यंत 
त्यांची मजल गेली 


हीं जुळी भावेडें बर्‍याच काळापर्यंत विशेष द्देवादावां न करितां स्वतंत्र 
पण एकत्र अशा प्रकारें बाराव्या-तेराव्या शतकापर्यंत नांदत आठी. पैटणचे 
शातवाहन, बादामीचे चालुक्य, मळखेडचे राष्ट्रकूट आणि कल्याणचे चालुक्य 
या चारहि राजवटींत मराठीने आपलें स्वतंत्र घर मांडळे नव्हतें. दण गाल 
राजवर्टीत ती कानडीजवळच वाढत गेली. वरील चार राजधान्यांपैकी तीन तर 
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निर्विवादपणे आजहि कणीटकांत आहेत. पुढें देवगिरी-यादवांच्या उत्तराधीत 
मराठीला स्थिरस्थावरता येऊन मराख्यांच्या अश्या स्वतंत्र राजकारणास प्रारंभ 
झाला. तेराव्या दातकानेतर मराठीने कानडीपासून पूर्णप्णे -अढग होऊन 
स्वतंत्र संसार मांडला. पुढें या जुळ्या भावंडांच्या अतिप्राचीन एकाच कुळा'चीं 
दोन निराळीं घराणीं झालीं; आणि आज कधींकाळीं यांच्यांत सोयरिक संबंध 
होते कीं नव्हते याची पुसट जाणीवसुद्धां पार विसरून जाण्याइतका फरक 
दिवसेंदिवस पडत चालला आहे. 


»%९ 
5“ 
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भाषिक पुरावा 


एत्तिजन-यडुतु्वस हे आर्येतर असल्यास त्यांची संस्कृताहून निराळी 
अश्शी एक स्वतंत्र भाषा असावी यावद्दल शका राहात नाहीं. वेदांतील 
संस्कृत. आणि कोल-मुंडा वर्गाच्या भाषेचे शब्द वगळळे असतां आणखी एका 
प्रकारचे शब्द राहातात असें भाषाशास्त्रज्ञांनी ठरविलें आहे. अशा शब्दांना 
“ डूविडवर्गीय ” शब्द म्हणण्याची आजवर प्रथा आहे. पण द्रविड म्हणजे कोण 
आणि त्यांना वेदकाळीं काय नांव होतें याचें निश्चयात्मक उत्तर अजून कोणाहि 
सशोधकाकडून मिळालेलं नाहीं. पण आज पत्तिजन-यदुतुर्वसूंच्या या अभ्यासांत 
द्राविड समस्येचा उल्गडा होत आहे असें मला वाटते. द्रविड म्हणजे तमिळ 
एवढाच अथ होत असल्यानें आणि वेदांत द्रविड हा शब्द आढळत नसत्या 
निश्चितार्थ व्यक्त करण्याच्या दृष्टीने, केवळ तमिळजनवाचक संदिग्धार्थी व 
अनुचित असा द्रविड हा गाब्द जितक्या लौकर उपयोगांतून काहून यकता 
येईल तितक्या लवकर तो काढणें अगत्याचे आहे. या द्राविड नाक वग 
तमिळ, तेळणु, कानडी, मल्याळम्‌ वगेरे सर्व भाषांचा समावेश केला जातो. या . 
गटांतील मूळ भाषेचे लोक कोण हा प्रश्न अद्याप निश्चितपणे सुट्ठेळा नाहीं. 
चा बह ता. मुळभाषचे (वा लोक होते एवढ्या तर्कावरच आज 
मानणं जरूर आहे. या लोकांचें व आ ही 
शर 
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यदुतु्बसु-पत्तिजन हेच आजपर्यंतचे तथाकथित “' द्राविड ” वगीय लोक होत 
असे म्हणावे लागतें आणि या लोकांची वेदकाळांतील भाषा ही आजच्या कानडी; 
तमिळ, तेळगु वगेरे वर्गीच्या सव भाषांची मूळ भाषा होती असें ठरते. 


वेदकाळीं आर्यांचा संपक आणि संब्रंध जसजसा वाढत गेळा तसतसा 
त्यांच्या भाषेंत फरक पडत गेला. दोन मिन्न भाप्रिकांचा संबंध आला असतां 
परस्परांवर त्यांचे परिणाम झाल्याशिवाय राहात नाहींत. त्याप्रमाणें संस्कृतावर या 
पत्तिजनांच्या भाषेचाहि कांहीं परिणाम घडलेला आहे. “' चंद्रमस्‌ ” ह्या जोड 
दाव्द दोघांच्या घनिष्ट संत्रंधाचे द्योतक आहे. चेद्र-मस्‌ यांत एकाच अर्थाचे 
दोन शब्द आहेत. मसू-मास, ॥०ा पा, णल, ॥1001 वगेरे शब्द 
आर्यवर्गीय भाषरेमधीळ आहेत. तसेंच चंद्र हा शब्द आर्यितर पत्तिजनांच्या . 
भाष्रेतीलळ आहे असे निश्चितपर्णे वाट्ते. यदुतुर्वसु घराणे चंद्रवंशीय आहे 
अशी प्रतीति आहे. याचा येथे कांहीं. संत्रंध नसला तरी यावरून चंद्रपूजेशीं 
त्यांचा निकट संत्रंध आहे हें सूचित होतें. या घराण्यांत चंद्राची पूजा फार पूव 
काळापासून चाळत आलिली आहे. पोणिमापूजा, देवींचे उत्सव आजहि महाराष्ट- 
कर्णाट जनांचे वैशिष्य्यनिदराक आहेत. चंद्र हा शब्द मुळांत संस्कृत नाहीं. 
इंडो-जर्मानिक भाषांतून याशीं संबंधित ( €०४19(65 ) दुसरे शब्द मिळत 
नाहींत. त्रग्बेदांत चेद्र (१1०० ) या अर्थी हा शब्द उपयोजिला नाहीं. 
तांबूस किंवा सोनेरी तांबूसपणा अद्या वर्णनात्मक विशेषणाच्या रूपाने हा शब्द 
आलेला आहे. प्रा. वैजनाथ काशीनाथ राजवाडे यांच्या मतें चंद्र या शब्दाचा 
उच्चार कग्वेदकाळीं आजच्याहून बराच निराळा होता. अभिश्रद्र, वसुश्रंद्र 
इत्यादि शब्दांतून आढळणाऱ्या चंद्र शब्दांतील च * काराचा उच्चार “च? 
आणि “दा? यांच्यामधीळ कांहीं विशेष उच्चार असावा असा त्यांचा तक आहे 
आणि तो अगदीं योग्य आहि असें वाट्ते. इंग्रजीमधील “ (> ? चा उच्चार 
याच्याशी तुलनीय आहे. “0? मध्ये क, च, श; या तीनहि तर्‍हेचा उच्चार . 
निरनिराळ्या शब्दांत आपणांस मिळतो. पत्तिजनांच्या मूळभाषेत “ चंद्र * यांतील 
५“? काराचा उच्चार असाच कांहींसा असावा अध वाटते. तमिळमध्यें “ चेन? 

चार “झोन” असा होतो. कानडीमध्ये चेन आणि केन्‌ हीं दोन्ही खूप 
आढळतात. शेन-चेन-केन्‌ याचा मूळ अर्थ तांबडा असा आहे. कखेदांतील 
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चंद्र शब्दाचा अर्थ हाच आहे. यामुळें चंद्र शब्द मुळांत शेन-चेन-केन्‌ 
यांच वर्गीतून निष्पन्न झाळा असावा असे वाटते. हरिश्चेद्र, वसुश्रंद्र यांत 
“शा काराकडे झुकत असलेला उच्चार पुढें “ च” काराकडे वळत गेला 
याला आर्यवर्गीयांचा संपर्कच कारण असावा. मुश्रवाचा म्हणजे अस्पष्ट उच्चाराचे 
असा टोमणा पूर वगैरेंना मिळालेला आहे. दाक्षिणात्यांचे उच्चार अस्प, 
अनिश्चित असतात अशी संस्कृतांत फार प्राचीन काळापासून म्हण आहे. मृच्छ- 
कटिकांत त्याचा पडसाद ऐकूं येतो. आर्यवरगीय भाषेच्या प्रभावांत आलेल्या 
कानडींत “दा? कार युक्त ' च? काराचा अनिश्चित उच्चार बराच नष्ट 
होऊन केवळ “ च? कारच राहिलेला आहे. तमिळमध्यें मात्र कानडींतील 
“ चेन ? चा उच्चार अजून दोनहि तऱ्हेने केला जातो. आयांच्या संपर्काने 
पत्तिजनांच्या भाष्रेंत जसा फरक पडत गेला, तसाच आ;र्योच्या भाषरेवरहि पत्ति- 
जनांच्या भाष्रेचा कांहींसा तरी परिणाम झाल्याशिवाय राहिला नाहीं. संस्कृती- 
' कैरणापासून चंद्र, अरणी वगेरेंसारखे शब्द आर्याच्या भाषेंत शिरले. प्राचीन 
कानडीत “ प? काराचा “ ह? कार झाल्याचें कारण आयाचा संपर्क होय हें 
यापूर्वींच सांगितळें आहे. अक्ा प्रकारे आर्यजनांच्या संपर्काने पत्तिजनांच्या 
मूळ भाषेंत वराच फरक पडूं लागून मूळ माषेचें स्वरूप बदलूं लागलें, 


५-५ 
र रर््ककककककक 


कानडी आणि महाराष्ट्रीयांचा घनिष्ठ संबंध 

दोन भिन्न भाष्रिकांचे व्यापारव्यवहाराचे संबंध जसजसे वाढत जातील 
तसतसा त्यांतून कांहीं मध्यस्थांचा एक द्विभाषिक वर्ग निमाण होतो. ज्ञात 
असलेल्या दोन भाषांत राजकीय, सामाजिक, किंवा धार्मिक वर्चस्ब असलेल्या 
भाष्रेचा वरपगडा होतो आणि डुसरी भाषा खालीं दबली जाते. परभाषा आत्म- 
सातू करतेवेळी मूळ भाप्रेंतील, ज्यांना एका अर्थानें विकृत म्हणतां येणार नाहीं, 
( कारण ते मुद्दाम वेडावण्यासाठी केलेले नसतात. ) पण ज्यांना व्याकरण 


इष्ट्या विकृत म्हटल्याशिवाय गत्यंतर नाहीं असे कांहीं शब्द प्रचारांत 
येऊं लागतात. 


झाले; या हृट्टिकार-हटगार मधूनच 
* या मरहट्टे यांचीच भाषा 
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पत्तिजनांच्या आर्यीकरणाबरोबरच त्यांच्या भाषेच्या आथीकरणासहि 
आरंभ झाला. पत्तींच्या भाषेंत संस्कृत राब्द जास्त जास्त डोकावू लागले, पण 
संस्कृतांतील संयुक्ताक्षरे आणि रा, ष; स वगैरेंचे उः्चार त्यांना जमेनात; यामुळें 
संस्कृत राब्दांना, आपलें रूप बदलून, पत्तिजनांच्या उच्चारपद्धतीला अनुरूप 
होईल असें स्वरूप धारण करावें लागळे; आणि त्यांच्या भाषेत त्या दाब्दांनीं 
तश्या स्वरूपांतचच स्थान मिळविळें. कानडी भाषेंतील तद्‌भव प्रकरणाचा अभ्यास 
केला असतां या विधानाची सत्यता कोणासहि पटेल. 


पत्तिजनांच्या भाषेत मुळांत कोणतीं स्वर-व्यंजनें होतीं, त्यांची वर्णमाला 
कश्या प्रकारची असावी, यांची बरीचश्षी अटकळ आजच्या तमिळ वर्णमाळेवरून 
करितां येण्याजोगी आहे. तमिळमध्ये, वर्गीयाक्षरांतीळ पहिळें आणि शेवटचे 
अशीं दोनच अक्षेरं आढळतात. क; ञ; च, ड; ट, ण; त, न; प, म. संस्कृताशी 
संबंध आल्यानंतर पत्तिजनांच्या भाषेंत संस्कृतवुर्णमाळेंतील सवे उच्चार क्रमाक्रमाने 
रूढ झाळे आणि संस्कृत शब्द जसेच्या तसे उच्चारण सोपे होत गेलें. 


हे सर्व बदल होण्यास हजारों वर्षीचा काळावधि लागलेला आहे. या 
दरम्यानच्या अवस्थेंत भाषां-मिश्रणांचे पुष्कळ प्रकारचे प्रयोग होऊन गेले 
असावेत. अश्या प्रयोगांतूनच आज उपलब्ध प्राकृत भाषा निमोण झालेल्या 
आहेत. दोन भिन्न भाषांच्या संपकोत धार्मिक, सामाजिक, राजकीय महत्त्व 
प्राप्त झालेली भाषा अन्यमाष्रिकांकडून आस्थेने अभ्यासली जाते. शक्‍य तों 
मुळांतीळ उच्चारास अनुसरूनच श्रेष्ठ गणल्या गेलेल्या परभाषेतील राब्द 
उच्चारण्याचा प्रयत्न केला जातो. आरंभीं हा प्रयत्न सिद्धीस जात नाहीं; तथापि 
कांहीं काळानंतर मूळ उच्चारानुकरण शक्‍य होतें. कानडींत “ कार्य ? या शब्दाचे 
“ कारिय ? आणि “ कज्ज ? असे दोन तदूभव आहेत. आर्य याचेहि असेच 
दोन उच्चार आहेत. “ आरिय ? आणि “ अज » कारिय, आरिय या पहिल्या 
प्रकारच्या उच्चारांत कार्य, आर्य अश्ठीं संस्कृतांतील संयुक्ताक्षरें उत्चारण्यास जड 
जात असल्यामुळें, त्यांच्या सुलमीकरणाकडे असलेला कल स्पट्ट दिसतो. पण 
“कज? व अज? वगैरेत सुलमीकरणापेक्षा प्रौढीकरणाकडेच प्रद्रत्ति असलेली 
दिसून येते. तमिळमध्यें शिरलेल्या संस्कृत शब्दांना सोपं रूप देण्याकडे त्या 
लोकांची जास्त प्रवृत्ति दिसते. अभ्नि याचा तद्‌मव तमिळमध्यें € अकिनी ” होतो 
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तर प्राकृताप्रमाणें कानडींत “ अग्गि ” असा गव्द रूढ आहे. “ ्रगिनी > 
हें रूपह्ि क्वचित्‌ आढळतें. पण “ अग्णि यालाच साहित्यांत व व्यवहारांत 
जास्त प्राधान्य मिळालेलें दिसते. 


जोपयंत कानडींत संस्कृतासारखी बणमाळा सिद्ध. झाळेली नव्हती, 
तोंपर्यंत संस्कृत शब्द कानडींत मूळ स्वरूपांत प्रवेश करूं ठाकत नव्हते. प्रारंभीं 
“ आरिय? “अगिनी ? सारखं सोपां ख्पै, तमिळप्रमाणं कानडींतहि रूढ झालीं 
असावींत. पण तो काळ लवकस्च मागें पड्टून संस्कृतची प्राकृत रूपेंच कानडींत 
प्रामुख्यानें प्रचारांत येऊं लागलीं. कानडीचे तदूभव प्रकरण म्हणजे प्राकृत 
भाषेचें एक छोटें ब्याकरणच होय. पुढें संस्कृताप्रमाणेंच कानडीची वर्णमाला 
पूर्णपणे बनल्यानंतर तदूभवांची आवद्यकताहि दिवसेंदिवस कमी होऊं लागली 
आणि त्यांचेऐेवजीं संस्कृत शब्दच कानडी बोठींत आणि साहित्यांत जसेच्या 
तसे बावरूं लागठे, “अग्गि “कज्ज? “दिद्वि?  गव्य ? वगैरे प्रकारचे तदूभव 
शब्द मार्गे पडून “अभि? “कार्य? ' दृष्टि? * गर्भ? वगेरे गरुद्ध रूपच व्यवहारांत 
उपयोजिलीं जाऊं लागलीं. 

परकीय भाषेंतील उच्चारांचें जसेच्या तसें अनुकरण करण्यांत कणीटकीय 
साऱ्या हिंदुस्थानांत प्रसिद्ध आहेत. संस्कृत शब्दांच्या शुद्ध उच्चाराविषयीं 
महाराष्ट्रीय कणोटकीयांना हार जाणार नाहींत हें खरें असलें तरी इंग्लिश व 
इतर परभापेच्या उच्चाराविषयीं महाराष्ट्रय तितकीशी आस्था बाळगीत नाहींत 
अशी आज सरवेत्र समजूत आहे. सामूहिक अभिमान-स्वदेश किंवा स्वजन यांचा 
अभिमान-जास्त असलेले लोक परभापेविषयीं तितकी आस्था बाळगीत नसतात. 
सामूहिक अभिमानापेक्षां वैयक्तिक प्रतिष्ठेची इृष्टिच जेथे प्रभावी असते तेथे 
परकीय भाषेचा अभ्यास मोठ्या आस्थेने होत असतो, असें मत भाषा व 
संत््ृतीचे विख्यात अभ्यासू व्होस्टेर यांनी आपल्या ग्रंथांत मांडळें आहे. त्यांत 
बराच तथ्यांश आहे. हृद्डिकारांत अशा प्रकारची व्यक्तिनिष्ठ मनोवृत्ति असलेल्या 
गटाच्या भापेंत आधीं प्राकृतांतल्या आणि नंतर संस्कृतांतल्या शब्दांचा भरणा 
जास्त होत गेला. पुढील आयीकरणांत आपल्या (नवीन ) प्राकृतमय भाषेविषयी 
पामू[हक अभिमान असणाऱ्यांचाच एक निराळा गट निर्माण झाला आणि 
तोच महाराष्ट्रीय प्राकतास कारण झालेला मरहृट्रे यांचा होय. बाकी जे राहिले 
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त्यांचा गट म्हृणजे कानडी हृट्टीकारांचा, कानडी भाषेच्या आरंभिकांचा होय. 
कानडींत संस्कृत आणि प्राकृत शब्दांचा भरणा शेंकडा ५०-६० टक्कयांहूनहि 
जास्त कसा याचा उलगडा याहून दुसऱ्या रीतीने होणें शक्‍य नाहीं. सामाजिक 
व राजकीय प्रत्ष्ठिस कारण होणारी दुसरी भाषा जशीच्या तशी आत्मसात 
करण्याची प्रवृत्ति आजहि दुसऱ्या कोणत्याहि प्रांतापेक्षां कर्णाटकांत जास्त आहे. 
आपल्या भाष्रेंत नसलेले इंग्लिशमधीळ कांहीं उच्चार कानडींतही करतां यावेत 
म्हणून कांहीं नवीन अक्षरं बनविण्याचा प्रयत्न बेंगळूरच्या कांहीं विद्वानांनी 
केला आहे. हिंदीमध्ये येणाऱ्या उर्दूतीळ “क ?चे एकापेक्षा जास्त उच्चार 
आहेत आगि ते कानडींत जसेच्या तसे लिहून दाखविण्याचा प्रयत्न आज 
कणीटकांत कांहीं मंडळी करूं इच्छित आहेत. हीं स्व उदाहरणे सुशिक्षित कानडी 
वर्गात परभाप्रेविषरयीं अभावितपणे आढळून येणाऱ्या आस्थेचीं निदर्शक होत. 

परभांप्रविषयीं आसक्ति व आपुलकी वाढत जाईल तसा स्वभाष्रेविषयींचा 
आदर व अभिमान कमी होऊन आपल्या भाषेच्या हेळसांडीस आरंभ होतो. 
स्वभांषेतील राब्दांचे उच्चार व लकरत्री वगरे, आसक्तीने आत्मसात करीत 
असलेल्या नव्या भाषेच्या वळणांवुर जातात. उत्तर कर्णीटकांतील कानडी उच्चार- 
पद्धति व भाषाशौैळी इतर भागाहून निराळी होण्यास हेंच मुख्य कारण आहे. 
सांगळी, सोळापूर भागांतील कानडी भाण्ेंत हाला ( दूध ), मसरा ( दही ); 
याका ( एके ), याना (येनु ) अशाप्रकारचे बरेंच शब्द आकारान्त झालेले 
ऐकावयास मिळतील. याच प्रद्वत्तींची पुढीळ पायरी म्हणजे दुसरी भाषाच 
पूर्णपर्ण आपली बनवून घेणें. 
“ हे आम्हांसी कातडे 

प्राकुत भाषेंत पुष्कळ “ देशी ” शब्द आहेत असें हेमचंद्रादि तज्ज्ञांनी 
ठरविळें आहे. “' देशी ? याचा अर्थ संस्कृताशीं संबंध नसलेल्या या देशांतील 
दुसऱ्या भाषा असाच करणं जरूर आहे. कारण “* देशी ? गणलेल्या शब्दांची 
व्युत्पत्ति संस्कृत शब्दांनी दाखविणे शक्‍य होत नाहीं. मेघदूत (पूव मेघ ४९) 
काव्यांत ' हाला? शब्द आल्याचें मार्गे सांगितलेंच आहे. “ अभिप्रयुक्त- 
देशभाषापदमित्यत्र सूत्रे हाळेति देदाभाष्रापद्मप्यतीव कविप्रयोगात्साधु 
असे वामन नामक  पंडिताचें वाक्‍य, मल्लिनाथ मेघदूतावरील आपल्या : 


त्स 
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टीकेंत देतो. “ हाला? शब्दाची व्युत्पत्ति देशीय पाळू ( प्राचीन कानडी ) 
शब्दापासून झाली. संस्कृतमध्ये या शब्दाची व्युत्पत्ति लागत नाहीं. 
प्राचीन पत्ति भाष्रेंतील पाळू हा शब्द संस्कृत भाष्रिकांच्या संपर्काने “ हाळ ? 
असा परिवर्तित होऊन कानडींत आज व्यवहारांत आहे. हा “ हाळ? शब्दच 
संस्कृतांत “ हाळा? या रूपांत शिरला असें म्हणावें लागतें. हाल हा राब्द 
कानडीमध्येंच असून तमिळ तेलगूमध्ये दूध या अर्थी हा शब्द “हृ? कार युक्त 
नाहीं. जुना 'प? कार युक्त “ पाळू हा शब्दच त्या भाषेंत अजूनहि रूढ आहे. 
भावरून संस्कृतांत शिरलेल्या ' हाळा? शब्दास पत्तींतून आयींकरण पांवलेला 
“ हृट्टि! कार वर्गच कारण झाला असावा असें म्हणणें क्रमप्राप्त होतें. याच प्रमाणें 
प्राचीनकाळी संस्कृतमध्ये शिरलेल्या इतर बर्‍याच देशी गाब्दांना आधीं हट्टि- 
. कारच (कानडीजन ) कारण असावेत अस्स म्हणण्यास हरकत दिसत नाहीं. 


गंगायमुनातीरी बनत चाललेल्या प्राकताचा उगम कशा रीतीनें झाला 
असावा याची कांहींशी कल्पना वरील विवेचनावरून येण्यासारखी आहे. 
याझताला “माहाराष्ट्री! असें जे एक नांव मिळाले ते राष्ट्रावरून नसून “ मरहट्ट 
या लोकांवरून आहे. आधीं राष्ट्र बनून नंतर त्या राष्ट्रातील भाषा निमीण 


ळाइतके प्राचीन असून त्या नांवाच्या राष्ट्राचा 
मात्र कुटेंहि मागमूस नसावा हें आश्चर्य नव्हे काय? “ माहाराष्ट्री) प्राकृतास 
* मरददट्े) जन कारण होत याबद्दळ शंका नाहीं. यामुळे या प्राकृताशीं त्याच्या 
आरंभापासून कानडीचा निकट संबंध होता हें सिद्ध 
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यादवांच्या वसतिस्थानाविषयीं स्पष्ट कल्पना आल्याशिवाय प्राकुत- 
माहाराष्ट्री प्राकृताच्या निर्मितीची व वाढीची चांगली कल्पना येणें राकय नाहीं. 
गंगायमुनातीरीं यादवांच्या वसाहती होत्या. त्या त्यांच्या “ हाटां ' तून 
€ घोप्र-पल्ली ) प्राकृत भाषेने बाळसे धरलें असे सामान्यपणे सांगितळें जार्ते. 
पण महाभारतकाळींचच यादवांच्या निरनिराळ्या शाखा द्वारका, विदर्भापर्यंत 
पसरून स्थायिक झाल्या होत्या असे अनेक पुराव्यांवरून निश्चितप्ण कळतें 
कालयवनादि दात्रृंचा त्रास चुकविण्याकरितां श्रोकृष्ण द्वारकेंत येऊन स्थिर 
होतो. सुर'क्षततेकरितां आश्रयास जाणारे, अगदीं अपरिचित स्थळीं जाणें शक्‍य 
नाहीं. वेळप्रसंगी आपल्या नात्याची जवळची मंडळी पाठिंब्यास आहेत अक्शा 
प्रकारच्या सवेतोयरी परिचित किंवा जेथे विश्रव्धतेनें राहाणे शक्य आहे 
अक्षाच स्थळीं शत्रूचा मारा चुकविण्याकरितां कोणीहि जाईल. या दृष्टीने विचार 
केला असतां श्रीकृष्णाने सोराष्ट-द्वारका पसंत केल्याचें कारण काय हें चांगलें 
घ्यानांत येण्याजोगे आहे. लाट, सोराष्ट्रू देश म्हणजे नाट ( नाडव ) राष्ट्रिकांचें 
माहेरघर-या प्रदेशास मिळालेली नांवें हेंच याचें प्रत्यंतर आहे. नाट राष्ट्रिक 
हे भोजक यादवांचे संजंधी ही गोष्ट ऐतिहासिक काळांतील रिस्टिक भोजकादि 
उल्लेखांवरूनहि सिद्ध होत आहे. भोजक हे विदर्भाचे जन. यावरून गंगा-यमुना 
ते द्वारका-विदर्भापर्यंतचचा प्रदेश, हे हृद्े जन व्यापून होते असें म्हणण्यास 
प्रत्यवाय नाहीं. अशा या प्रमुख जनांची बोली ( प्राकृत ) त्यांच्या वःचेस्वाबरोबर 
देशांत सर्वत्र लवकरच प्रसृत होऊं लागली. 

हिमालय प्रदेशांत “ हाटक ? नांवाचा देश होता असा महाभारतांतील 
एक उल्लल्व मागे आलाच आहे. बंगालच्या एका भागाला गोड देश असें नांव 
असलेलें आढळतें. गोड देर असें नांव या देशाला कां पडलें असावें हे विचार 
- करण्याजोगे आहे. संगीतांत गोळ नांवाचा एक राग आहि. देशांच्या नांवांचे 
कानडा, सोराष्ट्र , अरबी वगैरे जसे राग आहेत तसा गाळ हा देश्यावरून नांव 
मिळालेला एक राग आहे. गोड, गोळ अश्या दोन प्रकारांत हा शब्द रूढ 
आहे. प्राचीन काळीं गोळजनांच्या वसाहतीवरून त्या प्रांताला हें नांव मिळाले 
असण्याचचा संभव आहे. गोपाल-गोवळ-गौळ हा ठशाब्द हट्टिहृट्टिकार याचा 
संस्कृतोत्पन्न पयीयशब्द आहे. बंगालमध्ये वसाहत केलेले हे गोळ (जन) 
पत्तिजनांची एक शाखा असावी असें म्हणावें लागते. याला बंगालच्या भाषा व 
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इतिहासांत पुष्कळ बलवत्तर पुरावा मिळतो. “ मागधी अपभ्रंश भाप्रेने बंगाल्यांत 
त्याहि पूर्वी असलेल्या द्राविडी, कोळ आणि मॉखमेर, तिबरेटोब्रमंने : -या भाषा 
मागे टाकून त्या जागीं आपलें वर्चस्व वाढविले, बंगाळी भाषेंतील उच्चारंपद्ध ति, 
शब्दरचना, वाक्‍्यपद्धति व राब्दसंग्रह वगेरेंशीं द्राविडीचा आजहि घनिष्ट संबंध 
असल्याच्या अचूक खुणा दाखवितां येतात. तथापि हें साम्य फक्त बंगाली 
भाप्रेशींच आहे असें नसून उत्तरेकडील इतर आर्य-दिंदी भाषांतूनद्दि हाच 
यकार आढळतो असें डॉ. सुनीतिकुमार आपल्या ' बंगाली भाषेचा उद्‌गम व 


टा. 


विकास ? या पुस्तकांत लिहितात. 


गौड असें एकॅकाळीं कांहीं भागास नांव असलेल्या या बंगालकडील, 
बंगाली भाषा व रीति यांच्यावर दूरगामी परिणाम करणारे असे हे द्रविड म्हणजे 
कोण हे तमिळ, का तेलगु, का कणाटकी किंवा या शाखेचे दुसरे कोणी 
लोक १ याचा निश्चित निवाळा कुठल्याहि संद्योधनांत अजून पुढें आला नाहीं. 
पण ही संदिग्धता अजून किती दिवस चाळू राहावया'ची ? 
गोहट्टी, वारहट्ट, नयहृद्ि वगैरे या भागांतील “ हट्ट्या ? पाहिल्यास-- 
या ग्रामनामांची दखल घेतल्यास हे द्रविड कोण तें कळप्यासारखे आहे. 
या भागांतील ग्रामनामांच्या शेवटी, अनेक ठिकाणीं आढळणारा ' पारा 
हा शब्द लक्षांत घेतां : प काराचा “ ह रकार होण्याच्या पूर्वीपासूनच 
पत्तिजनांची वसाहत या भागांत दोण्यास आरंभ झाला होता असे म्हणावें 
लागतें. * ह * कारयुक्त हट्टी वगैरे रूपांतरे, हीं पुढीळ काळांतील हट्टिकारांच्या 
सभावाचीं द्योतक आहेत. हे हृट्टिकार म्हणजे कर्णीट-महाराष्ट्रीयांचे 
प्र नोच बंगालमध्ये १०७० पासून १११९ पर्यंत सेन नांवाचें घराणें राज्य 
करांत होते. या घराण्याच्या ताम्नपटांतन णांस “ त्रह्म-क्षत्रिय ” 
“ कर्णीटक-क्षत्रिय ? अते विशेषण व वत दाब, पा 
कि एयर पाडवा; ल पाताळ, ७. 434-355 ). या वंशांत बल्लाळ 
नांवाचे राजे हाल. बछाळु शब्दाला पराक्रमी पुरुष असा कानडीत अर्थ आहे. 
के नांबांचें एक गांव बंगालच्या या भागांत होतें; तें नांव पुढे 
म गह | न्य बदडल्याचें ऐतिहासिक | कागदपत्रांवरून दिसून येतें. 
"४९ चे वकमपूर हे उघड उघड भाषांतर आहे. या भागांत ' ऊरा ?, 
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पले * वेगेरे गाव्द असलेलीं ग्रामनामे. आढळतात. मिथिला ( बिहार ) येथें 
होऊन गेलेला नान्यदेव, आपणांस ' कणीटक-कुल ? क्षत्रिय म्हणवितो. 
(£ नान्य टाळया ७१३ ६ ]रछणावावार वठ ्ज१॥10118 & ८०पा टा - 
ए०पवाएफ एपी) र]७४३०0.' ४. 8७.) या नान्यदेवांचे वंशज नेपाळमध्ये 
कांहीं काळ राज्य करीत होते असें त्या देशाच्या इतिहासावरून उघडकीस 
आलें आहे. या सर्व गोष्टी लक्षांत घेता; या गोड देशांत आपल्या भाषा 
व चालीरीतींचा सुस्पष्ट ठसा उमटविणारे या हट्टिकारांगिवाय दुसरे कोण 
असणार १ 
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गोळ शब्द गोंड झाला हें ग्रहीत धघरण्यांत “ळ काराचा 'ड कार झाला 
असे म्हणावें लागते. 'डःकाऱाचचा 'ळ'कार झालेला सर्वत्र दिसतो. पण “ ळ "काराचा 
“ड'कार क्वचितच झालेला आढळतो. तरी पण अल्ली उदाहरणें नाहींत असे 
नाहीं. तमिळपासून द्रविड शब्द झाला असें आज ग्रहीत धरलें जातें. 
तमिळ-दमिळ-द्रमिड-द्रविड; या ठिकाणीं 'ळ'कारापासूनच 'ड'कार झाला 
असे स्वीकारणे भाग आहे. गोड आणि गोळ अद्या दोनहि प्रकारें एकच नांव 
उच्चारळेळें आजहि आपणांस ऐकावयास मिळते. चंद्र, अरणि, मटची सारखे 
शब्द ज्या भांपेतून बैदिक वाढय़यांत आळे ती भाषा बोलणारे लोक त्यावेळीं 
उत्तराप्थांत-पंचनद देद्यांत होते हें निराळें सिद्ध करावयास नको. यजुरवेदांतील 
पत्ति, चडखेदांतीळ यदु-ठुवेसु हे आरयेतर असून वरील प्रकारच्या चेद्रवगोच्या 
संस्कृतेतर दाब्दांना तेच कारण होत. 
उत्तर हिंदुस्थानांत हद्टीकारांची वसाहत एके काळीं होती हें जरी खरे 
असलें तरी आर्यीकरणांत ते पूर्णपणे हृतप्रभ झाले. पण नमैदेच्या दक्षिणेस त्यांनीं 
आपलें वैशिष्टय राखून आजवर आपला प्रभाव कायम ठेवळा आहे. याचच 
कारणास्तव या प्रदेद्यास पंचद्राविड देश असे म्हणण्याचा प्रधात आहे. मरहट्टे 
हा हृद्टीकारांतीळ एक छोटासा विभाग होय. नर्मदा ते 'कावेरी या भागांत 
हट्टीकारांची वसाहतसूचक ग्रामनामे' पुष्कळच आहेत. नीलगिरी ओलांडून 
ईमत्तूर-सेलम:-( शाल्यम्‌ ) जिल्ह्यापयत हृद्ठि ( ग्रामे ) आढळतात. हट्विहा 
शब्द तमिळमध्ये मिळत नाहीं. दक्षिणेत जेथपर्यंत हट्ट ( ग्रामे ) आहेत 
तेथपर्यंत हृट्टि यांचे वर्चस्व होतें किंवा तो प्रदेश त्यांच्या कक्षेत होता हें 


९४ मऱ्हाटी संस्क्ांते 
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निश्चित ठरतें. दक्षिणेस हडय़ाम॑ असलेल्या प्रदेशांत आज जरी तमिळ 
भाषा चालत असली तरी त्याकाळीं ती नव्हती. नर्मदेच्या दक्षिणेस व पूर्वेसहि 
जेथपर्यंत हृट्टि ( ग्रामं ) आहेत तेथपर्यंत हृड्टिकारांचा विस्तार होता हें निश्चित 
आहे. आज ज्याला कनूळ म्हणतात तो कण्णनूर जिल्हा या हट्टिकारांच्या पूर्णशाः 
प्रमावाखाठीं होता. श्रीशैळाच्या भोंबतालच्या प्रदेशाला “ कण्ण विषय _, 
* कर्णाट -- विष्रय ? अशीं नावें असल्याचें ताम्रपटावरून कळते. या भागास 
: कर्णाट सीमा ? असें नांव असल्यार्चे डॉ. एन्‌. वेंकटरमणय्या यांनीं आपल्या 
लेखांत नमूद केलें आहे (310१119 घांडळ28] ०१11181 ४०]. 10-. 95). 


प्राकृतभाषा पत्तिजनांच्या गोष्ठांत उदय पावली तरी सुसंस्कृत साहित्यि- 
कांच्या साहाय्यानेंच पुढें ती चांगळें बाळसे धरून वृर्दिंगत होऊं लागली. जैन 
व बौद्ध मतप्रसारकांनीं या भाषांना आधीं जवळ केलें संस्कृत भाषा व साहित्य 
यांच्या बाहेर पाहाण्यास तयार नसलेला त्राह्मणवर्ग दिवसेंदिवस सभोवतालच्या 
समाजापासून दूर दूर होऊं लागळा. यामुळें समाजांतील आपल्या स्थानमानास 
धक्का बतत आहे हा कटु अनुभव. येतांच हा वर्ग खडबड्डून जागा होऊन 
प्राकृताकडे आपुलकीने पाहाण्यास तयार झाला. 


प्राकृतांत अश्या प्रकास्चे दोन स्थूल प्रवाह दिसतातहि. जेन, बोद्धांनीं 
पोसले ह २३.८. (9) रश न 

ली भाषा निराळी; तर वैदिक किंवा हंदु मतानुयायी यांनीं प्रचारांत 

आणलेली प्राकृत भाषा निराळी. बोद्ध व जैन साहित्य विशेषतः पाली-अर्धमागधी 


पैत ते. >> 3 > 2 
य आहे तर वेदिक परंपरेतील विद्वानांनी रचिलेले ग्रंथ माहाराष्ट्रींत विपुल 
ळतील. हट 


पंचनद देशांतून वेदिक संस्कृतीचे केंद्र हाटल्यानंतर तै विदर्भ देद्यांतच 
बहुतकाळपयत प्रकषीने स्थिर झाळेळें दिसतें. त्यानंतर ते केंद्र कांची, (कांहीं 
काळ कल्याण व नंतर ) विजयनगरकडे झुकले, मुसलमानांच्या तावडींतून हिंदु 
संस्कृतीचे संरक्षण केल्याचे श्रेय जसें विजयनगरास आहे तसे दक्षिणापर्थांत जैन 
२ कन टक्कर देण्याचे कार्य बिदर्भ-महाराष्ट्रानेंच केळे, विदर्भीय 
विद्वानांनी आधीं माहाराष्ट्रीस, न॑ ऱ्हाटीस उचलन सनत दिव टि 
धर्माचे अस्तित्व कायम राखले, मा त जय मा 


रनम हा सवे टविर २७ 
स्थित्यंतरांत हा सवे इतिहास सामावलेला आहे. 


द्र्चे-विदर्भ-महाराष्ट्र-मराठी झालें. या ' 


भापिक पुरावा ९५ 


*-/५/५/५-५-” 


"८/५/६/५”५”६/”५/”५”५” 


"४/५/५/५/५/५५-५-/५५/५-/५-५-५-/५-/५-/५-”५-” 


मरहद्टाच्या आर्यीकरणास आरंभ झाल्यावर देशनामाचे पहिळे रूपांतर 
विदर्भ असे झालें. विदर्भ हें राजांचे नांव असें हरिवंद्यांत नमूद आहे. पण तें 
मर्‍्हाट्चें संस्कृतीकरण होऊन “ महाराष्ट्र! हा शब्द बनण्यापूर्वीरचे, मध्यंतरकालीन 
एक रूप आहे. वऱ्हाट्चें विदर्भ असे स्थित्यंतर झाळें असणेंहि असंभवनीय नाहीं. 
महाभारतादि प्राचीन ग्रंथांतून वऱ्हाट्चा विदर्भ असाच उल्लेख येतो. या 
प्रदेशाच्चा विदर्भ असा उल्लेख असला तरी जनांचे नांव महाराष्ट्रीय असें आधीं 
रूढ झालें असलें पाहिजे. पण पहिल्या रूढीला मार्गे टाकून दुसरे देशवाचक नांव 
साहित्यांत चाळू होण्यास आणखी कांहीं काळ लागला असल्यास नवल नाहीं. 
वऱ्हाट-विदर्भाशिवाय कोठेंहि महाराष्ट्राची बैठक दिसत नाहीं. “ महाराष्ट्रीय ? 
मरहट्टे हे संपूर्णपणे वैदिक किंवा हिंदु संस्कृतीच्या कक्षेत आले होते. आणि 
त्यांच्या पाटिंब्यानें ब्राह्मणांनी कर्णाटांतून जैन धर्मास मार्गे हटविले व 
महाराष्ट्राची मर्यादा वाढविली. सर्वत्र हिंदूंतील विद्वानांनी याच आपुलकीने 
माहाराष्ट्री ( प्राकुृता )ची जोपासना केली. रसाळ ग्रंथसंपत्तीची भर पडून ही 
भाषा अखिल भारतांत सन्मान पावली. पुढें मराठी सुद्धां, कणीट्कांत या 
प्रकारच्या भावनांची पार्श्वंभूमि मिळाल्यांनच झपाट्यानें वाढत गेली. 


बऱ्हाट हे मरहट्ट्यांचें मूलस्थान ( प्रथममहाराष्टर) होय. मरहट्टे हे 
पूर्णप्णे आयीच्या प्रमावांत विरून गेले तसे, ते “ आर्य ) बनळे आणि आयोचा 
प्रभाव मरहट्टाच्या बाहेर ( वऱ्हाट ) जसजसा जास्त वाहूं लागला तसतसा 
आरिय जनांचा विस्तारहि मोठा होत गेला. मरहद्टांचें संस्कृतीकरण होऊन 
महाराष्ट्र असे नांव घुणाक्षर न्यायाने जरी पुढे आळे तरी क्रमाने तें नांव सार्थ 
होऊं लागलें | कणीट-हें नांव * कण्ण ? जनांवरून आले हें निश्चित असलें तरी 
एका अर्वाचीन कवीने अभावितपणे तर्काने सुचविळेली पुढील व्युत्पत्ति बरीच 
खरी ठरली आहे. “ कर्णे अटति - कानास ऐकूं येतं, म्हणजे सुप्रसिद्ध आहे 
(पण डोळ्यांना दिसत नाहीं म्हणजे प्रत्यक्षांत नाहीं) अशा अर्थाने त्या 
कवीने लावलेली व्युत्पत्ति निराळ्या अर्थाने ( कणांट क्षीण होऊन ) खरी 
ठरण्यासारखी परिस्थिति यावी हें अजब होय ! 


बाराव्या शतकापर्यंतचा कणीट-महाराष्ट्र संबंध नीट लक्षांत येण्यास 
आजची या दोन्ही प्रांतांतीळ तेढ बरीच आडवी येत आहि. बाराव्या शतकापूवी 


: मऱ्हाटी संस्काति 


> 


संस्कुत भाषेविषयी तर राहोच, प्राकृत किंवा मराठी भाष्रविषयींसुद्धां क्णाटकांत 
कोणत्याहि प्रकारचा दुजाभाव नव्हता. इतकेंच नव्हे तर या भाषा शिकणे 
आवद्यक असे समजलें जात असे. जुने कानडी मह्ाकवि स्वतःस “ उभय- 
भाषाविद्यारद ? असें मोठ्या अभिमानानें म्हणवितात. कानडी भाषा आर्यभाषा- 
वगोतील्च आहे अश्शी प्राचीन कानडी ग्रेथकारांची समजूत होती. “' संस्कृत 
प्राकृत अपभ्रंरी पैश्याचिकं एंब सुरुवरे भाषे गळोळू पट्टुब ” संस्कृत, प्राकृत, 
अपभ्रंश आणि पैश्याची अद्या साडेतीन भाषांपासून झालेली (कानडी ) भाषा 
असें दहाव्या दातकांतील नागवर्मा नामक छंद:शास्त्रज्ञ लिहितो. नागवर्मांची ही 
समजूत त्याच्याहि बर्‍्या'च पूर्वीपासून रूढ झाळेळी असावी. बादामी चालुक्य; 
विजयादित्य याच्या एका ताम्रपटांत ( खि. द. ६९९ ) कानडीला प्राकृत भाषा 
म्हटलेळें दिसून येते. “ अतःपर प्राकृतभाप्रया वणीन्येतानि दत्ताने ” असें 
लिहून पुढें दान दिलेल्या प्रदेशाच्या सीमा कानडींतून दिलेल्या आहेत. 
'कानडीळाच प्राकृत भाषा म्हणण्याची पद्धत कणीटकांत सोळाव्या, सतराव्या 
शतकापर्यंतदहि आढळते. आंडय्य नामक कवीनें ( खि. शह. १२३५ आपण 
वन कानडींतच काव्य रचणार असा विडा उचलून ) “ कव्बिगर काव 
ह काला रचले. पण र काव्य प्राकृत पदभूविष्ठ असल्याचे आपण पाहतो. 
याप्रमाणे प्राकृताविषयीं कणीटकीयांची इतकी आपुलकी की 

भाषा आहे असें त्यांच्या स्वभींहि आले नाहीं. ववा 
11 10 तणे तागा याताता मागाचा 
तें एक साधन होतें. विचार-वाहनांचे १९% क च. या 
कानडी लोक या संस्कृत आणि टी क रय ब त) 

र ऱ डे आपुलकीन पाहात असत. 


कानडी ही प्राकृतोद्‌ूमव भाषा अशी कणी 
झाल्यानें त्या भाषेंत संस्छत आणि प्राकुत 
आडकाठी राहिली नाहीं. कानडी व्याकरण 


कार वंत, वळ ( पाल-वाल-वाळ-वळ ) वगेरे प्रत्यय संस्कृतापासून 
कानडींत घेतलेले आहेत. मारामारी, हाणाहाणीसारखे समास कानडींत रूढ 
करण्याचा प्रयत्न परवांपर्यंतहि झाला. पण तो कानडी बोलीशीं विसंगत 


9 टकी विठ्ठानांची ठाम समजूत 
शब्दांची रेलचेल होण्यास कोणतीच 
पाक्रया संस्कृत भाष्रेसारखीचच बनली. 
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ठरल्यामुळे आज मागेच पडला आहे. वाक्‍यांतील क्रियाप्रत्यय आणि नाम- 
विभक्तिप्रत्यय वगळळे तर सबंध वाक्यें संस्कृत प्राकृत शब्दांनीं भरलेली 
कानडी प्रौढ कवींच्या काव्यांतून पदोपदीं आढळतील. 


यामुळें कानडी भांषैत बाराव्या-तेराव्या शतकापर्यंत प्राकृत अश्या 
समजुतीनें रूढ केलेळे शब्द पर्यायाने मराठी भाषेच्या पूवसिद्धीसच कारण 
झाले. आधुनिक मराठीचीं प्राथमिक रूपे मराठी साहित्यांत आढळलीं 
पाहिजेत. पण तीं आजहि कानडी बोलींत व साहित्यांत विखुरलेली आहेत. 
मराठींतीळ, तेल, पीठ; गाम(ण) वगेरे शब्द मूळ संस्कृत असून मराठींत 
येण्याच्या पूर्वी त्यांची प्राकृतमधीळ मध्यम अवस्था उच्चारशास्त्राच्या दृष्टीनं 
* आवद्यक ठरते. 


१ ज्र ३ 
संस्कृत प्राकृत मऱ्हाटी 
-_ तेल तेछ तेल 
पिष्ट पिट्ठ पीठ 
गर्भ गन्ञर गाभ 
कर्पट कप्पड कापड वगैरे. ..... 


त्यांतील तिसरा प्रकार मराठींत रूढ असून मधली रूपे जुन्या मराठी 
साहित्यांतदेखीळ विशेष आढळंत नाहींत. पण ते शब्द नित्य व्यवहारांतील 
कानडी बोळीत आजहि रूढ आहेत. ज्ञानेश्वरी वगेरे जुन्या ग्रंथांतून आढळणारी 
नीच, चोख, आगळ, सान; दिठी, जेठी, साद, वगेरे शब्दांची पूवेरूपे कानडी 
बोलींत आजहि जिवंत आहित. 


मऱ्हाटी कानडी संस्कृत 
नीच निः्च नित्य 
न्चोख चोक्क ऱ्या 
आगळा अगळ अधे 
जेठि ज़डट्टि या 
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सान सण्ण च्च 
दिठी दिद्टि द्ष्टि र 
साद सद्द (सह) शब्द वगेरे. .... . 


हे मऱ्हाटींतील शब्द आजच्या ( तिसऱ्या ) स्वरूपांत एकदम व्यवहारांत आलेले 
नाहींत. उच्चारशासत्राच्या दृष्टीनें त्यांची मधली एक अवस्था ग्रहीत धरावी 
लागते. ती ग्रह्ीत धरलेली अवस्था काल्पनिक असत नाहीं; तर ते शब्द 
भाष्रेंत जिवंत असावे ठागतात. आज कानडींत हे शब्द रूढ आहेत. मऱ्हाटी 
पत्यय लागलेली दिट्रि, जेट्टि अज्ञा रूपें मराठींत कोठेंहि आढळत नाहींत. या 
माकृत रूपांचे मराठीकरणाचे प्रयोग सबंध कणीटकांत चाललेले होते. आणि 
तश्शा प्रयोगांतूनच निष्पन्न झालेलीं वाक्यें कणीटकी साहित्य व शिलालेख यांतून 
आढळतात. 

मऱ्हाटी भाषेत कानडीचीं जुनीं रूपं आणि कानडींत मऱ्हाटीचीं प्राथमिक 
रपे निश्चितपर्णे आढळतात. यावरून या दोन प्रांतांच्या जनांमध्यें पूर्वी अतिदाय 
निकट संबंध होता व या दोघांच्या बोलीत सामान्य असे पदप्रयोग बरेच होते ढे 
कबूल करावें लागते. मराठी बोली अजून मूत रूपास येण्यापूर्वीपासून या दोन 
, जनांत अशा प्रकारचा घनिष्ठ संबंध होता असेंहि यावरून निश्चितपणे ठरतें. 
ख्रिस्ती सनाच्या सुमारें पहिल्या शतकांतील गाथासप्तदातींत गळू, पोड, तुप्पसारखे 
कानडींतहि रूढ असलेळे शब्द बरेच आहित. मराठींत सेंदर्गे हा शब्द 
अनुसारयुक्त आहे. कानडींत बाराव्या शतकांत तो अनुस्वारयुक्त होता असें 
केशोराजाच्या शब्द-मणिदर्पगावरून कळून येते. पण तो शब्द आज अनुस्वार-' 
रहित ( सेदु ) आहे. याचप्रकारचें आणखी एक उदाहरण ' कुरंब ? शब्दाचे. 
चांदा-मेडाराकडीळ या कानडी जातीचें नांव ग्रियर्सनूनें “ कुरुंबर ” असें 
दिळें आहे. संदणेप्रमाणे बाराव्या शतकापर्यंत हा शब्द अनुस्वार्युक्त होता. पढे 
तो अबिंदुक ( कुरुब ) झाला. याप्रकारची आणखी पुष्कळ उदाहरणें म 
येतील. या स्वावरून बाराव्या शतकानंतर या दोन प्रांतांतील संघटन कमी 
रा न पुढे ते. जवळजवळ संपुष्टांत आलें असल्याचा इतिहास 

ठर 


/_७ 
पप महाकवीचें (इ. स. ९३ २ ) आदिपुराण नामक सुंदर काव्य आहे. 
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त्यांतील संस्कृत आणि प्राकृत राब्दांचें प्राचुर्य पाहिळें असतां मराठी बोलीची 
पूर्व-भूमिका आपणांस स्पष्टपणे आढळेल. याच कवीचे  ' विक्रमाजुनविजय 
नामक दुसरें एक रम्य काव्य आहे. या काव्यांत त्यानें कानडी भाषेवरील, 
आपलें प्रभुत्व चांगळेंच व्यक्त केळें आहे. तो ग्रंथ अस्सल कानडी भाषा वः 
शैलीचे निधानच आहे. या काव्यांत एके ठिकाणीं द्रोणाचारयाच्या तोंडीं 
८ अरे होय जबाप्पा? असे उद्‌गार घातळे आहेत. कल्याणी चालुक्य राजा 
सोमेश्वर याने /लिहिळेला “ मानसोलास ? किंवा “ अमिलप्रितार्थर्चितामणि ” 
नांवाचा अत्यंत महत्त्वाचा ग्रंथ आहे. त्या काळची सामाजिक स्थिति जाणू 
इच्छिगाऱ्यांना हा ग्रंथ फार उपयुक्त आहे. संघिविग्रही ( परराष्ट्रमंत्री ) 
कसा असावा हें सांगतेवेळीं ' प्रगल्मो मतिमान्‌ दक्षः सवेभाषाविश्ारदः 
असे तो लिहितो. संधिविग्रही मंत्र्याला सवे भाषा येणें जरूर होतें. यामुळेंहि 
कणटिकांत प्राकुत-मराठी अभ्यासिळी जात होती. हस्ति-शिक्षकानें आपंल्या 
हत्तीला कसें शिक्षण द्यावें यांचे या'च ग्रंथांत असे विवरण आहे : हत्तीला मागे 
सरकावयास सांगावयाचें झाळें तर “ हेडे हेडेति वक्तव्यम्‌ ” हड, हट हाच 
शब्द याच अर्थाने मराठींत अजूनहि उपयोजिला जातो. “ याचनार्थ महामांत्रो 
दे, दे, शब्द उदौर्येत्‌ ? “ कस्यापि ग्रहणे वाच्यो घे, घे शब्दे मतंगजः 
“ टइह्शी प्रथमा भाषा दिक्षयेत मतंगजम्‌. , | 


कल्याण चाळुक्‍यानंतर कर्णाटकची राजधानी होयसळांच्या वेळीं हळेबींड 
येथें गेळी, इ. स. १२१० च्या सुमारास हळेबीडु होयसळ दरबारांतील राजकवि 
जन्नानें  अनंतनाथ पुराण? नांवाचे कानडा काव्य लिहिलें आहे. त्यांत 
प्रतीहारी “ उठि उठि मागा बैस जा तू हळू ” अशी सूचना देतो. हें वर्णन 
अस्सल कर्णीटाच्या गाभ्यांतील हळेवीडु दरबारांतीळ कवीनें आपल्या . अभिजात 
कानडी काव्यांत घातळें आहे, हें लक्षांत घ्यावे. .कवीनें आपल्या डोळ्यांनी 
पाहिलेल्या व कानांनी ऐकलेल्या गोष्टींचे दे॑ चित्रण नसेळ काय इ. स. 
१२३६ च्या सुमारास झालेल्या आंडव्यानें अस्सळ कानडींत ग्रंथस्चना 
करण्याची शपथ घेतली होती याबद्दल मार्गे सांगितलेंच आहे. प्राकृत आणि 
कानडी या भाषा अभिन्न आहेत अक्षी त्याची दृढ समजूत नसती. तर त्याने 
आपल्या काव्यातून प्राकृत गव्द सढळ हातानें पेरळे नसते. संस्कृत आणि 
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कानडी शब्दांचे सामासिक पद बनविण्याविषयीं कानडी व्याकरणकारांचा विरोध 
आहे. पण त्याच व्याकरणकारांनीं कानडी आणि प्राकृत शब्दांचे हवे तसे मिश्र 
समास बनविण्याची मुभा दिलेली आहे. आंडय्यानें आपल्या काव्यांत राउतांच्या 
तोंडीं घातलेलीं वाक्यें या ठिकाणीं मननीय आहेत. “ झा रे, जझारे हळू रे; 
हो! हो! मझा ” यांतीळ “जा? शब्द तोंडीं “झा? असा महाप्राण 
बनलेला दिसतो. या उदाहरणावरून अस्सल कर्णीटकाच्या केंद्रांतूनहि मऱ्हाटीचे 
प्रयोग चालले होते, मऱ्हाटी भाषा कांदीं ठिकाणीं उपयोगांत होती हें कुणाळाहि 
कबूल केल्याशिवाय गत्यंतर नाहीं. 


ही पाश्वभूमि लक्षांत घेतल्याशिवाय श्रवणवेळगोळच्या एकमेवाद्वितीय 
प्राचीन मऱ्हाटी शिलालेखाचें कोडें उलगडणार नाहीं. श्रवणबेळगोळ महाराष्ट्रा- 
पासून अत्यंत दूर आहे. मराठी शिलाळेख ज्याअर्थी तेथे आहे. त्याअर्थी 
तेथपर्यंत महाराष्ट्र पसरला होता असे म्हणण्याचे धाडस आजपर्यंत कोणत्याहि 
कडव्या महाराष्ट्रीयाने सुद्धां केलेलें नाहीं. “ चामुंडराथे सुत्ताले करवियळे ” हँ 
वाक्‍य मराठीच नव्हे असे म्हणणारे कांहीं कन्नंडिग आहेत. तें वाक्‍य गुजराथी 
आहे असें तिद्ध करण्याचा त्यांचा प्रयत्न आहे. श्रवणब्रेळगोळ गोमटेश्वर हें 
जैनांचे क्षेत्र आहे. गुजराथी जैनभक्त येथे यात्रेकरितां येत असत, त्यांना समजावें 
म्हणून हें वाक्य गुजराथी असावें असा त्यांचा तदी आहे. हा तक क्षणभर खरा 
असे मानलें तरी यापूर्वी उद्धृत केलेल्या मऱ्हाटी वाक्यांची संगति कशी लागणार! 

कर्णाट-महाराष्ट्रंतील आजची अटीतटीची मनोवृत्ति, प्राचीन कर्णीट- 
महाराष्ट्रांतील वस्तुस्थिति आकलन होण्यास बरीच आड येत आहे. आजचा हा 
प्रांताभिमानाचा चष्मा बाजूस सारल्याशिवाय त्या काळची वस्तुस्थिति नीट 
लक्षांत येणे शक्‍य नाहीं. कानडी आणि मराठी या दोनहि भाषांचा आणि 
साहित्याचा अभ्यास तटस्थ वृत्तीने केल्यास आपल्या सांस्कृतिक इतिहासांतीळल 
बरींच कोडी सहजगत्या सुटणार आहेत. चांदा, भंडारा जिल्ह्यांत कुरुंब आणि 
होलेय जातीचे ४-५ हजार लोक असून ते कानडी भाषा बोलतात असें ग्रियसैन 
आपल्या 1. णञाट 3पा'ए४ 0 [पता5. ( ४०. 1९, 8९९० 446) या 


ग्रंथांत लिहितात, आणि ही भाषा विजापुराकडीलळ आजच्या बोलीशीं जुळणारी 


आहे असा आपला स्पष्ट निर्वाळा देतात ! महाराष्ट्रापासून अति दूर असलेल्या 
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श्रवणबेळगोळच्या दहाव्या शतकांच्या शिलालेखांतील मऱ्हाटी वाक्य हें जसें 
महाराष््रापुढे एक कोडें आहे, तसे आजच्या कर्णाटकापासून खूप दूर असलेल्या 
वऱ्हाडांतील चांदा भंडारा जिल्ह्यांतील कानडी भाषिकांचे अस्तित्व हें कोडें 
कणौटकीयांपुढें आहे. आजच्या या दोन प्रांतांतील प्रांतामिमानाच्या इष्टि- 
कोनांतून याचें समर्पक त्तर मिळणे मुळींच दक्‍य नाहीं. 


देवगिरी आणि होयसळ येथील उत्तरकालीन यादवांच्या यादवीने 

(इ. स. १२०० नंतर) कणीटक-मदहाराष्टंतील प्रांतीय स्वरूपाच्या तेढीस 
प्रारंभ झाला. तोपर्यत मऱ्हाटीविषयीं कणीटकीयांत दुजाभाव कधींच्च नव्हता. 
“ आरे अरसु ” ( ओरे भाषा श्रेष्ठ ) अशी मराठी भाषेविषयीं एक म्हण असून 
ती म्हण एकेकाळच्या कर्णाटकीयांच्या मऱहाटीविषयक दृष्टिकोनाची निदर्शक 
आहे. यादवकाळांनतर कर्णाट-महाराष्ट्रंतील राजकीय तेढीमुळें दोन्ही प्रांतांतील 
पहिळें सख्य कमी कमी होत चाललें. गुलबर्गी, अहमदनगर, विजापूर येथील 
मुसलमानी राज्यकर्त्यांनी कर्णीटकावर राज्य करण्याकरितां कर्णाटकीयांपेक्षां 
मऱ्हाटी भाषरिकांस जवळ केलें. दे मुसलमानी राजे विजयनगरचे प्रतिस्पर्धी होते. 

कर्णीटकी विजयनगरच्या राजकत्यांशीं झगडण्यास कानड्यांपेक्षां मऱ्हाटे त्यांना 
जवळचे वाटले असल्यास नवल नाहीं. यामुळेंहि मराठीच संवर्धन कणीट्कांतनच 
झाले, है येथें पुन्हां लक्षांत घेण्याजोगे आहे. पण येथपासूनच दोन्हीहि माषिकांमध्ये 
तेढ सुरू झाली. मराठीविषयीं कणीटकीयांच्या बदललेल्या मनोवृत्तीचे पडसाद 
१७ व्या शतकांतील “ अप्रतिम वीस्चस्ति ' नामक ग्रंथांत आपणांस दिसून 
येतात. राजकीय आक्रमक दृत्तीमुळें या दोघांत एक प्रकारची तेढ पुढें वाढत 
गेळी, तरी सुद्धां औरंगजेब्राच्या हल्ल्यापासून आत्मसंरक्षणाकरितां निघालेल्या 
राजारामास केळदीच्या कर्णीट राजांनीं, त्या खुनशी सम्राटाचा रोप्र होणार हें 
जाणूनहि आश्रय दिला हें विसरतां कामा नये. यापूर्वी, शहाजीने बेंगळूर वगेरे 
भागांत जो विजय मिळविला तो कोणा एका उपया विजेत्यानें नव्यानेंच या 
भागांत येऊन केलेला दिग्विजय नव्हे. या दोन्ही प्रांतांत पूर्वापार चालत 
आलेली अंतर्गत आत्मीयता, बंधुभाव यांमुळेच शाहाजींचे या भागांत स्वागत 
झाले. अभिजात कणीट्की आणि मरे यांत असलेल्या प्राचीन घनिष्ठ 


संबंधाचेंच तें प्रत्यंतर आहे. 
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ज्ञानेश्वरांनी “ हे आम्हांसी कानडे ' असे जरी म्हटळें तरी यया 
ब्राक्यावरूनच, .एके काळीं या लोकांस कानडी कळत होतें हेंच सिद्ध होतें. 
“हे आम्हांसी कानडे ” असें म्हणण्यांत ज्ञानेश्वरांचा मराठीचा अभिमान 
व्यक्त होतो; तसेंच कानडीपासून दूर रादाण्याची उत्तरयादवकालीन प्रव्रत्तिहि 
ध्वनित होते. “ हे आम्हांसी तेळगु ” किंवा “ हे आम्हांसी द्रविड ” अर्से न 
म्हणतां “ हे आम्हांसी कानडे ” असें म्हणण्याचा अर्थच हा कीं एके काळीं 
कानडी त्यांना समजत होतें. ज्ञानेश्वरांच्या ग्रंथांतून कानडी शब्द विखुरलेळे 
आहेत ही गोष्ट महाराष्ट्रीयंंत आजहि मान्य आहे. ज्ञानेश्वरीच्या भांबेवर 
कानडी भाषेची दाट छाया असल्याचें संज्ोधकांनीं सप्रमाण सिद्ध केलें आहे. 
यावरून “ हे आम्हांसी कानडे ” याचा अथर एवढाच कीं कानडी वचेस्वांतून 
बाहेर पडण्यास मराठी या सुमारास प्रयत्न करूं लागली. श्री. विठ्ठळ रामजी शिंदे 
यांनीं कानडी व मराठी या तुलनात्मक्र प्रबंधांत हाच निर्णय दिलेला आहे. 
यादवांचे पंतप्रधान हेमाडपंत ( हेमाद्रि) यांनीं मराठीच्या उद्घाराकरितां 
मनःपूर्वक आरंभ केला. मोडी लिपि सुरूं करण्याचें श्रेय हेमाडपंतांना दिलें 
जाते. वैशिष्टयपूर्ण शिल्पकलेस महाराष्ट्रांत नव्याने यांनींच प्रारंम केला असें 
सांगितलें जातं. महाराष्ट्रांत हेमाडपंती देवळें बऱ्याच ठिकाणीं आहेत. ही कला 
आणि लिपि त्यांनीं दक्षिणेतून-लॅकेतून आणली अशी दंतकथा महाराष्ट्रांत 
प्रचलित केली गेली. श्री. विठ्ठल रामजी शिंदे यांच्या मतें या दोन्ही कला 
हेमाडपंतांनीं कर्णायपासून घेतल्या. हळेबीडु वगरे ठिकाणीं असलेली वास्तुपद्धति 
ही महाराष्ट्रांत अनुसरली गेली. मोडी हा शब्दच मुळांत कानडी आहे. मोडी 
म्हणजे पद्धत, रीत, लकब्र असा अथ आहे. मोडीचा मूळ शब्द ' मुरी ' असा 
आहे. “सुरी * म्हणजे मोडणे. अक्षरें मोडून एकापुढें एक सलग रीतीर्ने 
छिद्िण्याची पड्धत ती मोडी. या दोन्ही गोष्टी इतक्या स्पष्ट असतां त्या लंकेंतून 
झाणल्या असें म्हणण्याची आवश्यकता कां वाटावी? ज्यांच्या राजकीय 
सामाजिक वर्चस्वांतून बांहेर पडावयाचे आहे त्यांचा आपल्याशीं मुळींच संबंध 
नाहीं असें म्हणण्याचा मानवी स्वभावच आहे. ब्रिटिश लोकांविषयी हीच प्रवृत्ति 
कांहीं काळ होती. तसेच कानडीच्या वाबतींतद्ि झाळें.' कानडी भाषेपासून दूर 
शहाण्याच्या महाराष्ट्रीयांच्या प्रयत्नांतून अशा तऱ्हेची दंतकथा उद्‌भवली. 
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देवगिरी राजांच्या राजवटींत, तेराव्या दातकाच्या सुमारासच मऱ्हाटीच्या 
उत्कपपषास आरंभ झाला ही गोष्ट निर्विवाद आहे. यामुळें मऱ्हाटीच्या 
आद्यप्रवर्वकत्वाचें श्रेय देवगिरी यादवांस देण्यास हरकत नाहीं. मऱ्हाटीच्या 
उत्कर्षांस कारण झालेल्या या यादव घराण्यांचे शिलालेख शेंकडा ९९ पेक्षांहि 
जास्त कानडींत असावेत याचा अथे काय ? मऱ्हाटी चांगळें अंग घरून चालती 
बोलती होऊन व्यवहारांत व्यवस्थितपणे येण्यास समथ होईपर्यंत त्यावेळीं परम 


क्ट 


उत्कर्ष पावलेल्या कानडीचाच राजव्यवहारांतून स्वीकार करण देवगिरीच्या यादवांन 
भाग होतें. आजचे इंग्रजीचे अश्याप्रकास्चे उदाहरण तार्बे आहे. खि. शा. 
११४४ याच्या पूर्वीचे असे सहाच दिलाळेख मऱ्हाटींत उपलन्ध अद्ून 
त्यांतील श्रवणबेळगोळ व सीतात्ररडी दे दोन फारच त्रोटक आहेत ( डॉ. तुळपुळे 
म. साहित्यपत्रिका अंक ९९, १९५१). अंबेगांवचा ( ११४४ 3 लेखसुद्धां प्रौढ 
भाषेचा नमुना म्हणतां येणार नाहीं. असे असे तरी होयसळ यादवांविरुद्ध 
मराठीच्या ध्वजाखालीं विरो'थी गट निर्मांण करण्यास मऱ्हाटी भाषाभिमानाचचा 


उपयोग करून घ्यावा लागला. हें केळं नसते तर देवगिरी यादवांचे राजकारण 
तं कसले १ ण 


देवगिरी यादवांच्या घराण्यांतील लस्तियव्वा, घाडियप्पा वगेरे तऱ्हेच्या 
पूर्वजांच्या नांवांवरून कानडीचा पगडा त्यांच्यावर किती होता हें बिनचूक 
कळून येईल. तेराव्या दतकांत महांदेवराय; रामराय, यांच्या वेळीं हें घराणें 
कानडी वर्चस्वांतून बरेंच बाहेर पडळें. मराठी नांवांतीळ ' राया ? चें“ राव? 
या पुढीळ काळांतच झालें. ज्ञानेश्वरादिकांना मर्‍्हाटीच्या अभिमानाने 
८ हे आम्हांसी कानडे ' असें मानणे आवझ्यक झालें; तरी पण अनेक शातकांचे 


कानडी-मराठींतीळ दढ संत्रंध एकदम तोडून टाकणें दोघांनाहि शक्य नव्हतें. 


८: मज संस्कृती नाहीं अभ्यास । कनौटक कवि कुमारव्यास । 
त्याचेनि आधारें ग्रंथविळास । प्रारिमिला या हेत? ॥ ५५ ॥ 
( उद्योगपर्व ) 


मराठी भाषिकांना संस्कृत भाषेप्रमाणे कानडी कार्व्येहि ज्ञानदायी व स्फूर्तिप्रद 
होत असत हें चंद्रात्मज रुद्राच्या या ओवीवरून कळून येईल. 'चंद्रात्मज रुद्र 
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नामक कवि कुमारव्यासाच्या कानडी महाभारतांतीळ भीष्मपर्व वाचून मुग्ध 
झाला. यामुळें मराठी भाषिकांकरितां त्या मनोहर काव्याचे भाषांतर केल्याचे 
तो सांगतो. ( आजगांवकर कृत मराठी कवि-चरित्र पाहा ). मराठीचे महाकवि 


मुक्तेश्वर (इ. स. १ ६५० ) व कुमाख्यासांच्या पुढील कवितांतीळ साम्य 
अभ्यसंनीय आहे :- 


मुक्तेश्वर सभापवे 


कवळोनि अभिप्राव सर्व । मागां कथिले आदिपव । 
आता अपूर्वापूरव । सभापव परियेसा || १३ ॥ 


मुक्तेश्रर कवी भारत | टीका प्रांजळ व्यक्त | 
जेवि वेदाचा मथितार्थ । श्रुतिपुराणें बोळती || १७ ॥| 


जो राजयातें वीररसु । विप्रवयोते वेदसारांु । 
तत्त्वाथ बोध परमहंसु । योगेश्वरु भावीति ॥ १५ ॥ 


बुद्धियुक्तीचा सागरु । ऐसे मानिती मंत्री तुरू | र 
विलासियाते श्रंगारु । सुरतानंदुवर्धका |॥ १६ || 


विद्याप्रवीण शास्त्रमंडित । कोतुके मानिती कणांमृत । 
दोषादोषीं यांचे आल | पुरवी गंगेसारिखे || १७ | | 


पर्वतांमाजीं कनक मेरु | तडागांमाजीं क्षीरसागरु | 
महाराष्ट्रांसी काव्यगुरू । हा गोरवू ये ग्रंथी ॥ १८ ॥। 


मुक्तेश्वराच्या या भागाशी कुमारव्यास कवीच्या कानडी महाभारतांतील 
उद्योगपर्वांच्या मंगळ चरणांतीळ खालील “ठोक ताडून पहावेत. ( कुमारव्यासा*चा 
काळ श्री. गोविंद पे यांच्या मते १ २३८०-३५ पर्यंत ठरतो. आणि कांहींच्या 
मतें १५०० च्या पुढें निश्चितपणे जात नाहीं. ) 


अरसुगळिगिदुवीर, द्विजरिगे 
परम वेदद सार, योगी- 


रर तत्त्वविचार, मंत्रीजनके बुद्धिगुण ॥ 


ळा क 
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विरहिगळ श्गंगार, विद्या- 
परिणतरलंकार, काव्यके 
गुरुवेनळ, रच्िसिद कुमारव्यास भारतव || 


वेद पारायणद फल, गं- 

गादि तीर्थ स्नान फल, क- 

च्छादितपसिन फलवु, ज्योतिष्टोम याग फळ ॥ 
मेदिनिय नोलिंदित्त फल, व- ७ 
स्त्रादि कन्यादान फल बहु- 

दादरिसि भारत दोळोंदक्षरव केळिदरिगे || 


कानडींत राधवांक कवीनें ष्रट्पदीवृत्तामध्यें लिहिण्याचा प्रघात पाडला. 
छंदाचा हा प्रकार बाराव्या शतकानंतर फार लोकप्रिय झाला. मराठींतहि 
या षट्पदींत लिहिलेल्या कविता प्रा. पोतदार; श्री. खरे वगैरेंच्या संशोधनांत 
आढळल्या आहेत. या नवीन छंदाच्या प्रकाराने मराठी विद्वानांत मोठें कुतूहल 
निर्माण केले होतें. 
भाऊबंदकींत शब्दांची वांटणी आणि भाषेस 
निराळें वळण देण्याचे वुद्धिपुरस्सर प्रयत्न 


सतराव्या शतकापर्यंतहि मराठी कवि कानडी भाषेचा अभ्यास करीत 
असत हें दाखविण्यास हीं उदाहरणें पुरेशी आहेत. आणि प्राक्ृताच्या 
| निमित्ताने कानडी साहित्यिकांनी आठव्या-दहाव्या शतकापासून मराठी भाषा 
बनण्यास कद्याप्रकारें साहाय्य केळें याबद्दल मार्गे सांगितलें आहे. १३ व्या 
शतकाच्या शेवटीं किंवा पंधराव्या दातकाच्या आरेभीं झालेल्या कुमार व्यासाच्या 
ग्रंथांत त्याच्यावर असलेला मराठीचा पगडा उठून दिसतो. त्यानें वापरलेल्या 
शब्दांना प्राकृत म्हणून त्यांची वासलात लावण्या'ची कांहींजग खटपट करतील; 
पण अशा रीतीने डोळ्यांवर कांतडें ओढून घेऊन सत्य स्थिति पाहाण्यास 
भिणे हें कांहीं नैतिक वैयाचें लक्षण नव्हे. त्या काळीं मराठी राजरोसपणे 
व्यवहारांत होती व प्राकृत भाषा कधींच मार्गे पडली होती. राहाणपण, झोंप; 
राहाणी, चोर्‍्यांशी, गयार ( गचाळ ), विटाळ; बोळेतन ( भोळेपणा ), लावकरु 


- मऱ्हाटी संस्कृति 
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( लावाळावी करणारे, चहाडी करणारे )» खेप, खरे, वगेरे शव्दांना माड 
म्हणून वेळ मारून नेणें कितीसे युक्त होईल? हे आम्हांसी कानडे बटन 
जरी शानेश्वरांनीं म्हटळें तरी महाराष्ट्रांत कानडी शिकणारे होते हें सिद्ध होतें. 
आणि कर्णाटकीयांत मराठोपासून चार पावलें दूर राहाण्याचा प्रयत्न चालला 
होता तरी ते मराठीच्या कक्षेतून बाहेर पडूं हाकळे नाहींत. तेराव्या शतकानंतर 
कानडी आणि मराठी भाषांच्या विकासाचा सूक्ष्मपणे अभ्यास केल्यास एक 
मौजेची गोष्ट उघडकीस येते. पंप, रत्न वगेरे कानडी कवींनीं ' ळ ? काराच्या 
अनुप्रासांचा आपल्या काव्यांत मनोहर रीतीनें उपयोग केळेळा आहे. “ अविरळ 
मळयानिळ कंपितंगळ्‌ > (पंप भारत), “' बाळकेळीलीळे (ह्ांतिपुराण ५, २५) 
अश्या प्रकारचीं वाक्ये जुन्या मोठ कानडी शैलीची निदर्दाक आहेत; कमळ, जळ 
बगैरेंतील “ ळ कार त्यावेळीं शिट्रमान्य होता. पण चोदाब्या-पंधराव्या शतका- 
नंतर कमल, जल असे प्रयोग होत जाऊन * ळ “काराची जागा ' ल 'कारानें 
काबीज केली असें दृष्टीस पडत. महानुभाव साहित्यांत, ज्ञानेश्वरांच्या पूर्वी 
“ आगळा ? वेगेरे गाव्द “ळ 'कारयुक्त आढळतात. पण ज्ञानेश्वरीच्या शुद्ध व 
प्राचीन म्हणून श्री. राजवाडे प्रभृतींनी छापलेल्या आवृत्तींत ५ ळ “कार संपूर्ण 
वर्ज्य केलेला दिसतो. आगळासारख्या शब्दांतूनसुद्धा ज्ञानेश्वरांनी “ ७ ? कारच 
उपयोजिळेला आढळतो. ज्ञानेश्वरांचे समकालीन कानडी साहि 
सरास उपयोग करीत असल्यामुळें मराठीचें वेरिष्ट्य दाख 
“ल “काराचा उपयोग करण्याची आवद्यकता त्यांना भासली 
ज्ञानेश्वरांनी आरंभ केलेला हा *ल “कार पुढील पिढ्यान 
नाहीं. त्यांच्या पूर्वी महानुभावांताहि तो नाहीं. कमळ, 
कार मराठींतच दृढमूल झाळे आणि कानडींत पुर 


त्यिक * ळ “काराचा 

विण्याकरितां सर्वत्र 

सली नसेळ ना ? कारण 

नीं स्वीकारलेला दिसत 

सकाळ, वेळ वगैरे  ळ! . 
हा ' ल “काराने प्रवेश केला ! 


_ ळ 'कारांच्या प्रकाराप्रमाणेंच आणखी 
उकळ शब्दप्रयोग, पुढील काळी ( तत्पूर्वी दोघांत 


वगळले जाऊन त्यांची भाऊबंदकींत वांटणी 


केवारसारखे शब्द कानडोंतून मार्गे पडले, निरि माड ( माडि ) शब्दांचे 
> > ह शब्दांचे 
नीरिगे, माळिगे असें रूपांतर झालें, प) 
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कानडी आणि मराठींतील पुष्कळ दाव्द या दोन्ही भाषिकांच्या निकट 
संबंधाचे निदर्शक आहेत. यापूर्वी सांगितल्याप्रमाणें कोल-काठी, 'चूल-वैल, 
कींव-काकुळती, ओली-शेला वगेरे दोन्ही भाषांपासून बनलेले मराठीतील 
समानार्थक जोड-शब्दहि या म्हणण्यास पुष्टि देतात. या प्रकारचे जोड दाब्द 
कानडींतहि रूढ आहेत. उदाहरणार्थ : छप्पन्न-ऐवत्तारु, नडु-मध्यें वगेरे. या 
शिवाय दोन्ही भाषांतून पुष्कळ भाववाचक शाब्द परस्परांनीं घेतलेळे आहेत. 
मराठी संख्यावाचक दाग्द कानडींत सरास शिरळेळे दिसतात. ' बाह त्तर-नियोग ? 
: तेत्तीस कोटि? * एकसर? “* अठरा कचेरी ? वगैरे संख्यावाचक शब्द कानडी 
साहित्यांतून व लोकभापैमधून हरघडी कानीं पडतात. दुसऱ्या भाषेंतील 
संख्यावाचक शब्द स्वीकारणारी भाष्रा त्या भाष्रेची विदोषर कणी असतें असें 
तुलनात्मक भाषादास्त्रज्ञांचें म्हणणें आहे. 

दोन भिन्न भाषिकांच्या संपकांत सामान्यतः नित्य व्यवहारांतील आपल्या 
भाष्रेंत नसलेल्या आवश्‍यक वस्तूंच्या नांवांची उसनवारी करणें अनिवार्य 
होऊन बसते. याहूनद्दि जास्त परिणाम झालेल्या ठिकाणीं नामपदांच्याबरोबर 
दुसर्‍या भाप्रेंतील संख्यावाचक शब्दहि येऊं लागतात. पण परभाप्रेंतून धातु 
जसेच्या तसे उचळून घेतलेले मात्र फारच क्वचित्‌ ठिकाणीं आढळत असतील. 
तुलनात्मक भाषादास्त्रांतच हा प्रकार विलक्षण आहे असे म्हणावे लागते. 
या प्रकारचें असामान्य हृर्य मऱ्हाटींत पाहावयास मिळतें. मऱ्हाटींत कानडी 
घाठु आपणांस आढळतात. उदाहरणार्थ : किडणे, मुरकर्णे, अडकणे, मिरविणे, 
कालविणें, कुटगें वगेरे; दे शब्द संस्कृतापासून आले असें मानतां येत नाहीं. 
किड, मुरकु, अडकु, मेरे, कलसु, कुट्ट, वगेरे धाठु कानडी वर्गांच्या तमिळ, 
तेलगु वगेरे भाषांतहि आहेत. म्हणून हे धातु आर्यवर्गीयांच्या भाषेंतील नव्हत 
याबद्दल शंका नाहीं. कानडी आणि संस्कृत या दोनहि भाषांचा संबंध कैक 
शतकांचा असून कानडीमध्यें संस्कृत 'वातु जसेच्या तसे आलेले नाहींत आणि 
येत नाहींत. इसु, सु, प्रत्ययादि संस्कार होऊनच ते कानडींत येऊं शकतात. 
संस्कृत * गम? धातु मराठींत गमणे असा होतो खरा, पण कानडींत तो शब्द 
शिरतांना “ गमिसु असा संस्कार पावतो. इंग्रजी भाषेचा सखोल परिणाम 
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र्ष मऱ्हाटी संस्क्राते. 


आज सर्वच भाषांवर झालेला आपण पाहातों. तिच्यांतील पुष्कळ नामपदें 
देशभाषेंतून जशींच्या तशीं शिरलेलीं आहेत. पण धातूंना तसा प्रवेश नाहीं. 
“ मोटार ड्राइव्हळी ” असें कधीं कोणी म्हटल्याचे ऐकिवांत नाहीं. पण 
“ मोटार ड्राइव्ह केली ” असे वाक्‍य ऐकिवांत येते. यांतील “ मोटार ! 
हें नामपद असल्यानें जसेच्या त्स घेतलें. पण ड्राइव्ह ? हा शब्द धातु रूपांत 
मराठींत येऊं शकला नाहीं. अद्याप्रकार्ची उपजत प्रवृत्ति प्रत्येक भाप्रिकांत 
असतां मराठींत असे कानडी धातु कसे ! 


मराठे आयोंद्रविडियच्‌ आहेत असें श्री. भास्करराव. जाधव यांनीं 
प्रतिपादिळें आहे. असे ग्रहीत घरल्याशिवाय वरील विचित्र प्रकाराचा उलगडा 
होऊं शकत नाहीं. याच कारणाकरितां या दोन भाषिकांना जुळीं भावंडे असें 
मागील प्रकरणी संब्रोधिळें आहे. श्री. जाधवराव मरार्यांना आयोंद्रविडियन्‌ 
म्हणतात हें खरें; पण त्यांना मरहट्े यांची वैदिक काळापर्यंतचची परंपरा उमगली 
नसल्यामुळें मराठे मुळांत आर्यवणींय अशी त्यांची समजूत झालेली आहे. 
आर्यवगींय मराख्यांनीं द्रविडवर्गीय बायका करून घेतल्या; त्यामुळें पुढची संतति 
आर्य-द्रविड बनली असे त्यांचें म्हणणें आहे. पण यदुतुर्वसूंची कहखेदकाळापूर्वी- 
पासून'ची परंपरा आणि यादव हे मातृप्रधान झडब-पद्धतीचे होते हा पुराणांतर्गत 
अरावा लक्षांत घेणे जरुरीचें आहे. 


__ आपल्या प्राचीन वेदव्यासादि पुराणेतिहासटेखकांनीं वास्तव घटनांचे 
सपूगतया यथावत वर्णन करण्याची पद्धत स्वीकारेल नाहीं. प्रत्यक्ष घडलेल्या 
गोष्टींचें संकेतरूपानें किंवा प्रातिनिधिक रूपानें एकादे उदाहरण घेऊन पुट 
चाळू लागण्याची प्रथा सर्वत्र आढळते. महाभारतांत यदुतुर्वसूंच्या आरयीकरणाच्या 
प्रकाराचीहि सूचना अशीच दिठी गेळी आहे. देवयानी शुक्राचायांची कन्या 
म्हणजे श्राह्मणकन्या; हिचा ययातीशीं विवाह होतो. हा प्रतिलोम विवाह होय. 
आर्य वधूपासून ययातीला झालेला मुलगा यदु. अशा रीतीने यदुसंतति-यादव हे 
' आरियरु ? झाल्याची साक्ष पुराण देत आहे. 


का अशा आरिय यादवांच्या 
गोळव जन्म पावलेल्या प्राकृत भाष्रेंत दिसून येणारे संस्क> 

री येणारे संस्कृतेतर ऱ्हस्व * ए? 
“ ओ? आणि *ळ? वगैरे उच्चार जमेस र ही 


तथाकथित द्रविडवगींय पत्तिजनच होय असें म्ह्ण 
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नाहीं काय ? आणि यामुळेंच आर्यीकरणांत त्यांच्या भाषेचे स्वरूप पूर्णपणे 
बदलळें तरी कानडी वर्गीय धातु मराठींत जसेच्या तसे राहिळे असणें हच जास्त 
संभवनीय नाहीं काय 


मराठींत कानडी धातु आहेत ही गोष्ट श्री. विडळ रामजी शिंदे यांनीं 
यापूर्वीच “ मराठी आणि कानडी यांचा परस्पर संबंध ! या आपल्या महत्त्वाच्या 
लेखांत विशद केली आहे. इतकेंच नव्हे तर मराठे आणि कानडे यांच्यांत 
* कांहींतरी विशेष ? आनुवंशिक संत्रंध असल्याशिवाय खालील शब्दांची 
देवघेव होणें शक्‍य नव्हतें असेंहि मत त्यांनीं व्यक्त केळें आहे. “ नात्याचे 
अब्ब (आवा, आदु ), अप्प (बप्पा, आप्पा, आत्रा ) वगेरे शब्द, आणि 
बोट्ट ( बोट )7 पोट्टे (पोट ), तळे (ताळू ) वगेरे अंगवाचक शब्द जेव्हां 
दोन भाषांत सामान्यपणे आढळतात तेव्हां त्यापैकीं जी जुनी असते तिच्याशी 
नवीचा निकट आनुवंशिक संत्रंध आहे असें मानल्याशिवाय गत्यंतर नाहीं ” 
अक्या निर्णयाला श्री. शिंदे येऊन ठेपले आहेत. 


पण हा आनुवंशिक संबंध कशा प्रकारचा आहे याची श्री. शिंदे यांना 
कल्पना नव्हती. तुलनात्मक भाषाशास्त्राच्या पुराव्यावरून त्यांना अनिवार्यपणे 
वरील प्रकारचा निर्णय घ्यावा लागला. यदु-तुर्वसूंच्या कुळकथेकडे त्यांचे 
लक्ष गेळें अस्ते तर त्यांच्याकडूनच या विचाराची सांगता कधींच होऊन गेली 
असती आणि कानडी व मरहड्ठे यांची समस्यापूर्ति होऊन मराठी संस्कृतीच्या 
बर्‍याच गुंतागुंतीचा उलगडा झाला असता. 


कानडी आणि मराठीचा संपर्क (आजच्या बऱ्याच लोकांना वाटतो तसा ) 
सांगळी, मिरज फार तर पुणें या भागांतला एवढाच असता तर वरील प्रकारचा 
मूलगामी संबंध आपल्या दृष्टीस पडता ना. वऱ्हाड-नागपूरकडील भाष्रेंतहि हे 
धातु कां असावेत बरें ? चालुक्यराष्ट्रकूटादि राजवटींत दोन्ही भाषिकांचा निकट 
संत्रंध आल्यामुळें मऱ्हाटींत शिरळेलीं कानडी किंवा कानडींत शिरळेलीं अनेक 
मऱ्हाटी नामपर्दे किंवा संख्यावाचक शब्द यांचा फार तर उलगडा होईल; पण 
मऱ्हाटीमधे कानडी धातु कसे आले याचें कोडें कांहीं उळगडणार नाहीं. 
मऱ्हाटी भाष्रा जन्मतेवेळीं तेथेच जवळपास कानडीहि प्रचलित होती असें 
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म्हणणें अनिवार्य ठरतें. दोनहि भाषांचा सराव असलेल्या कुटुंबांतील लहान 
मुलांच्या भाषेंतच हा प्रकार दृष्टीस पडतो. द्विभाषिकांचीं मुळें दोनहि भाषांचे 
धातु उचळून बोलतात असें आढळतें. यामुळें हा विचित्र प्रकार पुन्हां 
आपणांस मऱ्हाट-कर्णाट शेजारीं होते या मूळ मुद्यावर आणून सोडीत आहे. 
एकमेकांशेजारींच वाढलेल्या प्राचीन रिस्टिक भोजकांच्या वसाहती; प्रथम 
मऱ्हाट म्हणजे वऱ्हाड हें जर खरे असेल तर मऱ्हाटच्या शेजारचा कन्नंदेदा- 
खानदेश हा मुळांत कानड देशच होय. यावरूनहि कर्णाट-मऱ्हाट्चे मूळ जन 
जुळीं भावंडें असावेत असें म्हणणें सयुक्तिक ठरत आहे. 


देव देवता! 


[ स्ट-शिव, महय्या-मल्हारी, श्री देवी, यल्ल्ञाई वगेरे ] 


ञ ति पुरातन काळापासून कणांट-मरद्ृद्ट जनांच्या निकट संबंधाचा- 
जुळेपणाचा स्पष्ट पुरावा देणाऱ्या कांहीं देवतांचा विचार येथें 
प्रस्तुत आहे. त्यांत अतिपुरातन रुद्र-शिवाचा विचार आधीं येतो. रुद्र हा 
: पत्तीनां पतिः ! असे वेदांतच आलें आहे. रुद्राध्यायांत स्तेनादि अनेक 
जनसमूहांप्रमाग पत्तींचाहि देव रुद्र असल्याचें वर्णन आहे. यामुळें पत्तीजन 
अनेकांतीळ एक, सामान्य जन असावेत असा बोध होतो. पत्तींच्याशिवाय 
आलेली दुसरी नांवें निरखून पाहिली तर त्यांचें महत्तव कितीसे असणार हे त्या 
नांवांवरूनच कळणार आहि. स्तेन, कुळेच, आरण्य; तस्करादि नांवांवरून त्या 
लोकांचे सामाजिक महत्त्व काय हें फोड करून सांगण्याची आवद्यकता नाहीं. 
या जनांना पुढीळ काळांत कोठें सन्मान्य असे ऐतिहासिक महत्त्व प्राप्त 
झाल्याचैहि आढळत नाहीं, तरीपण रुद्राळा “ तूं चोरांचा देव, तूं बेरडांचा 
देव, तूं वन'चरांचा देव ” अशातऱ्हेने चैदिक का्षींनीं वर्णिले आहे ते कां! 


रुद्र-दिव : अवैदिक देवता 
या वर्णन-प्रकारावरूनच रुद्राविषयीं वैदिक आयोची मनोद्ृत्ति काय 
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होती हें उघड होत आहे. आजहि ब्राह्मणांतील स्व शाखा रुद्रोपासक नाहींत. 
शैव पंथ स्वीकारलेल्यांशिवाय बाकीच्या ब्राह्मणांत रुद्राळा महत्त्व नाहीं. 
श्ेवांतहि कांहीं कटर वगळले तर त्यांतीळ ब्राह्मणवगीच्या संकल्पमंत्रांतून वगेरे 
विष्णु किंवा नारायणाला प्रामुख्य असलेळें दिसते. श्रीमत्‌ शकरा'चायांनीं 
नारायणाचची उपासना सांगितली आहे. त्यांची चर्पटपंजरी गोविंदाचे स्तवन 
करणारी असल्याचे सुविख्यात आहे. ब्राह्मणांनी शिवालयाचें पुजारीपण करूं 
नये, केळं असतां त्यांचे कल्याण होत नाहीं, अरि येतें, अशी भावना मागील 
पिढीपर्यंत जुन्या परंपराप्रिय लोकांत दृढ होती. शिवाचे पुजारी सामान्यतः गुख 
असत. खुद्द कगेदांतहि इंद्राच्या मानानें रुद्राचीं अज्लीं फारच थोडीं सूक्ते 
'आहेत. संपूर्ण अशीं तीनच सूक्ते रुद्राचीं आहेत. शिवाय रुद्राला उद्देशून 
केलेल्या प्राथनाहि पाहाण्याजोग्या आहेत : “ नमस्ते रुद्र मन्यव उतो त 
इषवे नमः । ( वा. सं. १६-१) मा नो महान्तमुत मा नो अर्भक मा न 
उक्षन्तमुत मा न उक्षितम्‌ मा नो वधीः पितरं मोत मातर मा नः प्रियास्तन्यो 
रुद्र रीरिषः ॥ मा नस्तोके तनये मा न आयो मा नो गोषु मा नो अश्रेषु 
रीरिषः । वीरान्‌ मा नो रुद्र भामितो वधीहविष्यंतःसदमित्वा हवामहे ॥ 
५ १. ११४. ७-८) 


“ हे रूद्रा तुझ्या कोपाळा नमस्कार असो (-का. वा. लेले) हे स्द्राः 
तूं आमच्यांतल्या मोठ्यांचा किंवा लहानांचा जीव घेऊं नकोस, आमच्यांतल्या 
वाढत असलेल्यांचा किंवा वाढलेल्यांचाहि तूं जीव घेऊ नकोस. तूं आमच्या 
पित्यास किंवा मातेस मारूं नकोस किंवा आमच्या स्वतःच्या प्रिय शरीरासहि 
दुःख देऊं नकोस. तूं आमच्या पुत्रांना किंवा पोत्रांना क्विंवा आमच्या नोकरा- 
चाकरांना ठार करूं नकोस, हे रुद्रा तूं रागावून आमच्या 


। १ 1 वीरांना मारूं नकोस. 
आम्ही हवि घेऊन तुझी सरवेकाळ प्राथना करीत असतों ( सिंद्धूश्वर शास्त्री- 
कृत क. ) 


या प्रार्थनेत रुद्राच्या उग्रपणाला भ्यालेली मनोवृत्ति व्य 
इंद्राच्या प्राथेनेत ओतप्रोत भरलेली आपुल 


होऊं नये म्हणून पीडानिवारणार्थ विशेषेकरून 


नवीन जागीं कोठें बिऱ्हाड बदलल्यास तेथील वास्तुदेवता, ग्रामदेवता 
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| 
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कोपूं नये म्हणून त्यांनाहि आपल्या मुख्य देवतांनंतर नैवेद्य वगेरे देण्याचा 
प्रचात आजहि आपल्यांत आहे. अद्यातऱ्हेनें हिंदूंच्या देव्हाऱ्यांत पुष्कळ 
दुय्यम दैवतांनीं कानाकोपऱ्यांतून जागा मिळविली आहे. वेदकाळीं वैदिकांना 
रद्रालाहि अश्याच प्रकारें मान्यता द्यावी लांगली असावी असें दिसतें. 


वरील मंत्रांत, “ रुद्रा तुला हविस्‌ आम्ही देतों ” अशी प्रार्थना आहे 
खरी; पण रुद्राळा इंद्रादींच्या समवेत यज्ञांतील हविर्भाग केव्हांच दिला जात 
नाहीं. यज्ञांत रुद्राला खरोखर स्थान नाहीं. तरीपण त्याचा क्रोध कमी व्हावा 
म्हणून कीं काय यज्ञांत इंद्रादीस्तव हवन झाल्यावर शेवटीं “ रुद्राय प्युपतये 
स्वाहा ” अलें म्हाणून अवशिष्ट भाग देऊन टाकतात व क्रियेनंतर ( अपउप- 
स्पृदय ) हात धुतात. हवि अपण करण्यांचा हा प्रकार पाहिला तर त्यांत 
जिव्हाळ्यापेक्षां जुळमाचा रामराम जास्त दिसतो. अमंगळ, अद्युभकारक म्हणून 
गणेलेल्या ग्रहाला जसें मंगळ हें नांव दिळें गेळें आहे तसें रुद्रालाहि त्याचप्रकारे 
शिव ( मंगलंकारक ) हें विशेषण लावलें असल्याचें भाष्यकार सांगतात. शिव हें 
विशेषण लावण्यांत त्या मंत्रद्रश्‍्या वैदिकांच्या मनाच्या आंतल्या कप्यांत या 
देवतेविषयीं दडलेला अनादर व भीति'च व्यक्त होत नाहीं काय १ 


बेदांतील वर्णनावरून त्याच्या रूप आकाराचा कांदींसा बोध होतो. या 
प्रकारच्या स्वरूपवर्णनावरून तो बैदिकांचाच एक स्वतंत्र देव असावा असा तक 
करण्यास जागा आहे. पण रुद्राळा पुढीलकाळीं प्रामुख्याने रूढ झालेल्या 
दिव या नामामिधानावरून मुळांत हे दोन देव एकच असावेत असें वाटतें. 
वर विवरण केल्याप्रमाणे वैदिकांकडून गोणस्थान मिळालेल्या रुद्राचें पुराणांतून 
आलेलें वर्णन मुळाशीं ताडून पाहिलें असतां वेदांतून वर्णिलेला रुद्रच पुराणकाळीं 
शिव या नांवाने पुढें आला आहे असें दिसते. यावेळीं शोवमत प्रसार पावू . 
लागळें असळें तरी पुराणांतून आलेलीं शिवाची वर्णने फारशीं हृद्य नाहींत. 
माध्बांत शोत्रांना निंदाव्यंजकरीतीनें असुर म्हटलें जाते. वेदांत रुद्राळा “ असुर 
असे द्यथी विशेषण लावळेळें आढळतें. पुराणांतून शिव ह्या असुरांचा पक्षपाती 
असल्याची वर्णने जागोजाग येतात. रावणादि राक्षस म्हणून प्रसिद्ध असलेले 
अन परम शिवभक्त होते. भागवतांत ( ४.२.१८-२१ ) येणारे पुढील नोक 
चित्य आहेत :--- 

म. सं. ८ 


११७ र मऱ्हाटी संस्कृति 


५/५/५”५”५' 


४०५/५/५/५-/५/५/५/५/५/५-/५/५-/५/५-५८/५/५/५-/५”८ 


अयं तु देव यजन इन्द्रोपेन्द्रादिमिर्भवः । 
>. 9५०३. 


सह्भागं न लभतां देवेदेवगणाधमः ॥ १८ ॥ 


भवत्रतधरा ये च ये च तान्‌ समनुत्रताः । 
पाखंडिनस्ते भवन्तु सच्छास्त्रपरिपंथिनः || २८ ॥ 


नष्टशोचा मूढघियो जटाभस्मास्थिधारिण: । 
विशन्तु शिवदीक्षायां यत्रदैवं सुरासवम्‌ | २९॥ 


एष एवहि लोकानां शिवः पन्थाः सनातनः ॥ ३१ ॥ 


या वरील “छोकांत शोवपंथाविषयीं भागवत संप्रदायी ब्राह्मगांच्या काय 
भावना होत्या किंवा आहेत हें दिसून येतें. भागवत संप्रदायांतच नव्हे तर 
मूळ वेदांतच रुद्राला मानाचे स्थान दिलेळें आढळत नाहीं. गिवभक्त आचार- 
विहीन होतील; ते पाखंडी असतील, सुरापान करतील, जटाभस्म धारण करणारे 
असे हे मूर्ख लोक तुझे भक्त होतीळ आंणि इन्द्रादिकांबरोबर तुला हविर्भाग 
मिळगार नाहीं, अशा प्रकास्चें वर्णन भागवतांत येते. शैव संप्रदायांत वरील 
प्रकारच्या अनाचारास अवकाश आहे किंवा होता हें या पंथाचा इतिहास 
जाणणार्‍्यांस सांगावयास नको. ही वास्तव घटना असतां त्यावर पांघरूण 
घालण्याकरिता भागवतकारांनीं दक्षाच्या तोंडीं वरील शाप घातलां आहे. 
वस्तुस्थिति अननुकूल किंबा कांदींशी गोण असतेवेळीं ती समंजस वाटावी 
याकरितां पुराणिक शापाचा किंवा वराचा उपयोग करीत असतात. कुंतीला 
झालेल्या संततीवद्दल विचित्र वाटूं नये म्हणून दुवीसाकडून तिला वर 
मिळाल्याची एक कथा पुराणकर्त्यांनीं तयार केली. यदु-तुदेसुधशीय कांहीं 
शाखा अजूनपर्थत मद्यमांसभक्षक होत्या. पण तें लोकांना सह्य होण्याकरितां 
क रे. शापार्चे निमित्त पुढें करण्यांत आलें. पुराणळेखनांतील हें तंत्र 
चि देस्स समजल. त्याचा अर्थ एवढाच कीं, शेवांत 

तश्ाप्रकारच्या आचार-विनारांची मंडळी होती. 


शाक्तसंप्रदायी लोक आंत आल्यानंतर शोवांत अशाप्रकारचे अनाचार 
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बोकाळळले असण्याचा संभव आहे. योनि-लिंगपूजक शाक्तसंप्रदाय , शैवांहून 
निराळा असून तो कालांतराने शेवहि. बनला असण्याचा संभव. आहे. यामुळें 
सुळांत शव . पंथ हा वेदिक. संप्रदाय असणे. शक्य आहे असे कोणी म्हणूं 
शकतील, पण शिव हा. शब्द मुळांत संस्कृत नसून आयेंतर द्रविडवर्गीय भाषेतून 
आलेला आहे. याकरितां शिव देवता आणि शेवपंथ हा वेदिकमार्गाहून, निराळा 
असे म्हणणें जरूर वाट्ते. वेदांत रुद्राचें आणि. पुराणांतून शिवाचे वर्णन 
वानचलें असतां तो आयेपक्षपाती देव आहे असें .धेयांने सांगणे. शाक्य नाहीं. 
रूढ आणि शिव हे एकाच अथाचे दोन भिन्न शब्द 
सायणाचाय वेदभाष्यांत रुद्र शब्दाची सहा प्रकारे व्युत्पत्ति सांगतात 

एकोपेक्षां अधिक व्युत्पच्या सांगण्याची आवर्यकता कां उत्पन्न होते ? कोणतीहि 
एक - समाधानकारक वाटत नसल्याची ती खूण नव्हे काय? अलीकडील: 
तुलनात्मक भाषारास्त्रज्ञांच्या प्रयत्नाने या शब्दाची निश्चित व्युत्पत्ति कळगें 
शक्य झालें आहे. रुद्रे म्हणजे ओरडणारा, भीकर शब्द करणारा .या प्रकारच्या 
अर्थापेक्षां आयेभाषावगोच्या तुलनेने कळून येणारी रुदू-णएतत>»; रुधिर ही 
व्युत्पत्ति जास्त समंजस वाटते. यामुळे रुद्र म्हणेजे तांबडा अंसा. मूळ अथ 
निश्चित ठरतो. “ असो यस्ताम्नरोडरुण उत वरः सुमद्धलः |? (वा. सं. १६६) 
रुद्राच्या या वर्णनांत, त्याच्या तांबडेपणाचे विविध प्रकार सुव्यक्त होत आहेत 

रुद्रोबा एघ्र यदस़िः । ” दे तेत्तिरीय संहितेतील (५. ४. १.) वचनहि 
वरील विधानास पोषक आहे. तांबूस हा रुद्र शब्दांतील मुख्याथ, असून पुढे 
त्याला निराळे आनुषंगिक अथ. येत गेळे. शी 


रुंद्राळा पुराणकालीं शिव असें नांव संवेत्र रूढ झालेलें दिसून-येतै. पणं 
वेदांत शिव हा शब्द देवतांवाचक नाहीं. तथापि रुद्रोला शिव, हें विशेषणं 
लावण्याची प्रथा प्राचीन आहे. ' शतरुद्रीयां _त शिव राब्द अनेक ठिकाणीं येतो 
रुद्र-दाव असे जोड नांव नंतर रूढ झालें. वीरंशेबांत मुलांना रिवरुद्रप्पा हं नांब 
ठेवण्याची चाळ आहे. रुद्र आणि शिव हे दोन्ही शब्द एकाच देवाची नांवे 
असून ते शब्द मात्र निरनिराळ्या भाषांतून आलेले आहेत. पहिला (रुद्र) श्ाब्द' 
आर्यभाष्रावर्गीतील तर दुंसरा आर्येतर पत्तिजनांच्या तथाकथित. द्रावड भाषा- 


वगातील आहे शट 
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चंद्रमसचा विचार 

- * शिव शब्दाचा मूलगामी विचार करण्यापूर्वी चंद्रम्‌ शब्दाचा थोडा छडा 
छावणें जरूर आहे. चंद्र आणि मास्‌ अते त्यांत दोन शब्द असल्याचें मार्ग 
एकवार सांगितलेंच आहे. प्रा. वैजनाथ काशीनाथ राजवाडे यांनीं चंद्र- 
शब्दविषयक आपल्या लेखांत वेदांतील प्रथुश्रंद्र, हरिश्रंद्र, अधिश्वंद्र, गुरु्रंद्र 
विश्वश्रंद्र वगेरे उदाहरणांवरून सुचळेला एक महत्त्वाचा शोध नमृद केळा आहे. 
$॥ एड ]128त5 ग (0 0९ टखालापडंगा 0७80 02 ठांषट्टांणळ) फ०च ७४७& 
श्रंद्र ग्र णाट ७1०-९ट्वाट एिंया8$, र्व; 09 "ढे ऐंग्राट ली रिटण्टतढ, 1६ 
गवत झालेत एड शू काते शा ञा०ए९त 13 खाटा] ७0९] 
इ0प2 ८88९5 0 15 8135९010९0 1) 00८७५ ( अभिचंद्रान्‌ > सचंद्र. हट. )3 


800ए5 र्व: चंद्र 120 10९0012 0०७पोबा' ते छा8 0 8115 
ट०पाव खंडठवेटुट 1. गाड डे पाट खण खणा गर्:९]12012 
४० णी९ ( 00००८टताड ली 0७८ पपी 0यंटा9] (्यीटाट०2 ७०]. ग, 
1०9४९ 273 ). 


आज रूढ असलेला चंद्र शब्दाचा मूळ उच्चार वेदपूर्वकाळांत श्रंद्र 
असावा असा तर्क प्रा. राजवाडे यांनीं केलेला असून तो अगदीं बरोबर आहे. 


चंद्र शब्दाचा अर्थ मॅक्डोनेल आणि कीथ असा देतात :--_-“ चंद्र 
च] 0. देह्याठॉडे एठोते एग ट्या 100000: ० 8883808 ही'017 
फरे[ठुणधतच खाणवातड ( ९ य्तांट 11० ७०]. 1, . 254 ). क्रखेदांत उषेला 
चेद्र हें विशेषण लावळें आहे. उपा ही आधीं तांबूस पण येतायेतां पांढरेपणाकडे 
झुकणारी आहे हें सांगणे नकोच. चंद्र शब्दाळा सुवणीसारखा रंग असा अर्थ 
मॅक्डोनेल सांगतो. सुवर्णाच्या रंगांत तांबूस पिवळसर आणि किंचित्‌ पांढरेपणाहि 
सामावलेला आपण पाहातो. यामुळें चंद्र शब्दाला पुढ पुढें पांढरा असा अर्भहि 
आला असल्यास नवल नाहीं. चंद्र शब्दाला सुवण आणि कापूर असे अर्थ 
कोशांत आढळतात. चंद्र शब्दामधीळ च काराचा शकाराशीं संत्रंध असलेला 
अजून काह शब्दांतून आपल्याला पाहावयास मिळेल, शिन्दूर शब्दाचा तदूमव 
कानडीत चेन्द्र झाला अशी जुन्या पंडितांची समजुत आहे. तेथे चकाराचा 
शकाराशी संत्रंध असलेला पुरावा तर मिळतोच, शिवाय चेन्द्र-शेन्द्र याचा 
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मूळ अर्थ काय असावा याचा सुगावा लागतो. ' चेन्द्र ! किंवा शेन्दूर हे तांबडे 
. असते हें जाणण्यास आज कोणत्याहि ग्रंथाच्या आधाराची आव्यकता नाहीं, 
ही एक ( प्रत्यक्ष प्रमाण असल्यामुळें) समाधानाची गोष्ट आहे. यावरून 
चेन्द आणि शिन्दूर यांतील साहचर्य पटण्याजोगें आहे. कर्णाटांत शेन्दूराला 
चेन्ट्र म्हणतात. महाराष्ट्राने शिन्दूर या शब्दांतील प्राचीन काळाचा शकारयुक्त 
उच्चार कायम टिकविला तर करणांटकांत त्या पुढील काळांतील “ च कार युक्त 
उच्चार रूढ आहे. 


चन्द्र शब्दाचा उच्चार वेद-पूव काळीं श्रन्द्र असा असावा या प्रा. राजवाडे 
यांच्या तकौस शिन्दूर आणि चन्द्र असे हे एकाच अथाचे उच्चारसादं्याचे 
दोन शब्द बळकटी आणीत आहेत. अशाच तऱ्हेचा आणखी पुरावा दुसऱ्या 
कांहीं शब्दांतूनह्रि मिळूं शकतो. उदाहरणाथ चेपक शब्दच ध्या. चंपक या 
नांवाचें औचित्य आपणांस केवळ संस्कृत भाषेवरून कळणें शक्‍य नाहीं. 
, पांचव्या प्रकरणांत आरंभीं सुचविल्याप्रमाणे या राब्दांतील “ चेन्‌? किंवा 
: जेन? या मूळ शब्दाचा अथे लक्षांत घेतल्यास चेन्‌पक शब्दांत सामावलेल्या 
अर्थाचे स्वारस्य आपल्यास कळणार आहे. चेन्‌ किंवा शेन्‌ म्हणजे सुवर्णासारखा 
रंग हा अर्थ पत्तिजनांच्या सवे भाषांतून आजहि निरनिराळ्या स्वरूपांत 
आढळतो. चेन्‌पक म्हणजे सोन्याच्या रंगाचे फूल-चांफा; या फुलांत मुळांतच हा 
अर्थ असूनहि तो मराठी भाषिकांच्या लक्षांत येत नसल्यामुळें त्याला सोनचांफा 
म्हणण्याची पाळी आली ! चेन्‌पक शब्दाला कानडींत * सनपगे हा प्रतिशब्द 
आहे. ' चेन्‌पक * शब्दाचा तद्‌भव ' सन्‌पगे ? अश्लीच समजूत आहे. पण असा 
उच्चारभेद असलेल्या शब्दांना तट्‌मव म्हणणें योग्य होणार नाहीं. एकाच 
शब्दाचे हे दोन मिन्न उच्चार आहेत. 

पत्तिजनांच्या मूळ भाषेंत : च! कार आणि “शा? कार या दोन्हीचाहि 
उच्चार असलळेळं एक अक्षर त्या वर्णमालेंत असावें. हें आज तमिळ भाषेंतील अश्या 
प्रकारच्या विदिष्ट अक्षरावरून टरविणें शकय आहेः “ 5 ? या अक्षराचा उच्चार 
तमिळ भाष्रेंत ' शा ? आणि “* च? असा दोन प्रकारें केला जातो. प्रा. राजवाडे 
यांनीं सुचविल्याप्रमाणे वेदपूवकाळीं “शा? व * च? मधील उच्चार देन्दुर-चेन्द, 
सन्‌पगे-चेन्‌पक, अश्शांसारख्या शब्दांतून स्वतंत्र दोन अक्षरांत आज रूढ झालेला 
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दिसतो. पुढोळ काळांत कणीटक-महाराष्रंतून यांतील एकेक उच्चारच प्रचलित 
राहिळेळा दिसतो. “ हे आम्हांसी कानडे ? अशी वृत्ति धारण केल्यास चेन्द, 
चे्रपक, शेन्दूर या शब्दांतील ओचित्याच्या आनंदास आम्ही पारखे होऊं. 
मराठोशीं आपलें कर्तव्य काय म्हणून दुलंक्ष केल्यास कानडी ाव्दांचा पूर्वेतिद्यास; 
त्यांच्या अथोची वाढ, . उच्चारांतील बदल वगेरे कळणे मुष्किलीचे होईल. प्रा. 
राजवाडे यांना :पत्तिजनांच्या भाषांचा परिचय नसल्यामुळें त्यांच्या लेखांत या 
महत्त्वाच्या शोधाबरोबजर एक मोठी गोमहि पण नकळत तशीच राहिली आहे. 
सा. राजवाड्यांच्या मते चन्द्र आणि मास्‌ हे दोन्ही .शब्द आर्यभाषावर्गीयच 
आहेत. ते लिहितात: --- 


“चंद्र गात माः ७०७ गोपा ९ च्या 0शगाटश्त ४७ 
पफ 5द03'च(ट 87०प]35 0 [10:31 900. 885 गा 00पा'52 00.12 
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र्जे इया 1118. 
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१ डि्पाठाठ्टांटा टय]०पा)वड 98 चंद्रमा: 
( चंद्र -- मास्‌ ). 018 टव्पा&, 31058 - डाला 1150811068 1) १1879111, 
ण०्प्ठा ७५ पाला शहा" ॥8एाट, टण 
(]०३४७.277. ) 

':) वरील अबतरणांतीळ चंद्र आणि मास्‌ हे दोन्ही शब्द आर्यवगींय भापे- 
मधीळ आहेत असा जो राजवाड्यांनी तर्क के 

कारण इंडोजर्मानिक्‌ दुसर्‍या माषेमध्यें चंद्र शब्द आढळत नाहीं. मास्‌-]॥०01, 


द्र अशा प्रकास्चे मासच्या लगतचे ( एकाच कुळीचे ) राब्द तेथे आहेत. 


1101010९01) एहा'ए फ़, 
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"चंद्र दाग्द विशेषणा प्रमाणे कडग्वेदांतून वगेरे आरंभीं वापरला आहे. प्रा. 
राजवाडे यांनीं सुचविल्याप्रमाणें दोन मिन्न भाषिकांचा संबंध. रूढ होत जातो 
तसे दोन मिन्न भाषांमधील समानार्थक शब्द मिळून एक सामासिक शब्द 
बनतो अद्लीं उदाहरणें सर्वत्र आढळतात. प्रा. राजवाडे-यांनीं सांगितल्या प्रमाणें 
मराठींत असे जोडशब्द महानुभाव साहित्यांत आणि. ज्ञानेश्वरीत सांपडतात. 
चक्रधरांच्या लीळा'चरित्रांत नुसता कोळ ( काठी ) शब्द वापरलेला आहे. 
कोल हा मराठी भांष्रतील शब्द नव्हे. नंतर त्याचा अर्थ मराठी लोकांना कळणे 
ज्ञानेश्वरांच्या वेळीं कठिण झाळें असावें. तेव्हां कोळ याचा अर्थ कळण्याकरितां 
मराठींतीळ काठी हा दाब्द पुढें मांडणे अवद्य झालें. ज्ञानेश्वरींत कोठ-काठी हा 
शब्द आपणांस पाहावयास मिळतो. याचप्रकारे ओली-शेला हें एक दुसर 
उदाहरण होय. वली हा. शब्द कानडींत पांधरण्याचें वस्त्र या अथी आजहि 
सामान्यजनांच्या भांषैत रूढ आहे. ओली हा शब्द लीळाचरित्रांत येतो;. पण 
नरेंद्रकृत रुक्मिणी स्वयंवरांत ओली-डेला हा जोडशब्द दृष्टीस पडतो. चंद्रमस्‌ 
शब्दहि अशाचप्रकारे रूढ झाला असावा. क 
रुदहि तांबडा, तर शिवहि तांबडा > | 

चंद्रमस्‌प्रमाणे रुद्र-शिव हाहि जोडशब्द आहे असें मला वाटतें. वेद- 
पूर्वकालीन पत्तिजनांचा देव रिव असून वेदांत शिव राब्दानचे भाषांतर होऊन 
शिवाने रुद्र है संस्कृत स्वरूप धारण केळें असावें. शिन्‌ किंवा चेन्‌ या शब्दाला 
मुळांत तांबडा असा अर्थ असल्याचें मार्गे सांगितलेंच आहे. “ चेनूबु ? म्हणजे 
तांबडे भांडे-तांन्याचे भांडे-असा अर्थ आहे. तांब्या ( ताम्र ) प्रमाणे “ चेनूबु 
( चेन) शब्द अर्भपूर्ण असून चेन्‌बु म्हणजे तांन्यासारखें भांडे अद्याच अर्थानें 
हा शब्द दक्षिणेंत रूढ आहे. यावरून संस्कृत मानलेल्या शांभु शब्दांतील खऱ्या 
अथौची सूचना आपणांस मिळत आहे. शिव आणि झांभु या दोन्ही शब्दांच्या 
मुळांत शिन्‌ दाब्द आहे. शंकराचाहि असाच अर्थ लागतो. शेन्‌ (.मंगल ) 
करणारा-दांकर, शिन्‌ याचा अथ तांबडा असा होतो. यामुळें या. शब्दांचं 
औचित्यहि जास्त खुळून दिसते. आपल्या देवतांच्या मूर्ति निर्माण करण्यांत 
बरीच सांकेतिक भाषा वापरली आहे यांत शंका नाहीं. देवतामूर्तातील संकेताचा 
निश्चित अर्थ कळण्यास अजून निश्चयात्मक पुरावा पुढें आलेला नाहीं. मूर्तीतील 
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संकेतहि कांहीं निरर्थक नाहींत. त्या संकेतांत कांहीं विदोष अर्थ आहे अर्से 
निश्चितपणे सांगतां येईल. आपल्यांतील या संकेतांचा अर्थ सांगणारी परंपरा 
नष्ट झाल्यामुळें त्या संकेतांपासून आज आपणांस कांहीं बोध होणे कठिण झालें 
आहे. शिवाच्या मूर्तीला ( तिसरा ) अभिनेत्र कां, याचा उलगडा अजून 
कोणी केलेला दिसत नाहीं. तसेंच शिवावरील चंद्र हें कद्याचें सूचक हाहि ए्‌क 
तकांचा विषय होऊन बसला आहे. आरयानीं अभिस्वरूपांत शिवाला पाहिलें. 
* रुद्रोबा एष यदभिः ? ( तैत्तिरीय ५.४.१) शिवस्वरुपाचीं अशीं वर्णने 
आहेत. आर्याना अग्नींत शिव दिसला, तर दोन्‌, चेन्‌ , केन्‌-चंद्र द्या शिवाचा 
प्रतीक होऊन पत्तिजनांना दिसला असावा. या कारणानें अग्नि व चंद्र हें 
दोन्ही संक्रेतरूपानं रुद्र-शिव-रूप स्चण्यांत समाविष्ट झाले आहेत. चंद्रवार 
हा अजूनहि शिवाचा वार म्हणून बहुजन समाजाकडून मानला जातो. सोम- 
प्रदोष शेवत्रतांतील एक महत्त्वाचे तरत आहे. सोम ( चंद्र ) वार हा शिवानचा 
वार समजला जातो तें कांहीं निष्कारण नव्हे. 


शिव म्हणजेच मंगलकारक 


स्द्र हा उग्र अशी आर्यांची कल्पना, आणि त्याचा उग्रपणा कमी 
करण्याकरतां त्याला शिव हें मंगलकारक विशेषणे लावलें गेळें असावें अशी 
एक समजुत आहे. पण शिव शब्दांतील रहस्य निराळेच आहे. रिवकुळीचें 
( ९०४५७०५) सव शब्द लक्षांत घेतां तें रहस्य चांगळें लक्षांत येईल. शिन्‌ 
किंवा शेन्‌ हा शब्द केन्‌ आणि चेन्‌ अशा स्वरूपांतहि पत्तिजनांच्या निरनिराळ्या 
भाषांतून रूढ आहे. शेन्‌ , चेन्‌, केन्‌ या तीन्ही शब्दांचा मूळाथ तांबडा हाच 
आहे. केनपासून केनपु हा शब्द लाल या अर्थी कानडींत रूढ आहे. चेन्‌ किंवा 
चिन्‌ यापासून निष्पन्न झालेले पुष्कळ शब्द कानडींत आजहि 


् र है रूढ आहेत. 
चन्न याचा अथ छान असा आहे. मला वाट्ते मराठींतील छान हा कानडींतील 
चेन्न याचेंच एक रूप आहे 


« आधुनिक मराठींतील छांन हा शब्द जुन्या 
मर्‍्हाटींत “ चांग ? या रूपाने वावरत असलेला आढळतो. ' महानुभाव साहित्य ? 
“ज्ञानेश्वरी ? वगेरे ग्रंथांतून चांग ? हा शब्द हरघडीं येतो. महाराष्ट्र शब्द 
कोशांत “ चांग ? शब्दाचा कानडी ' चेन्न ! ( सुंदर) या शब्दाशी संबंध 
दाखवितात. पण छान हा शब्द अरबी भाषेतून आला असावा असें त्यांना 
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वाट्ते. तें कांहीं असो, चांग शब्द तरी चेन्न शब्दाच्या जवळचा आहे यांत 
शंका नाहीं. चेन्न म्हणजे चांगला असा व्यावहारिक अथ असून, मुळांत 
त्याचा तांबडा असा अथ आहे. 


आये आणि पत्तिजनांच्या दृष्टिकोनांतील कांहीं एक विशिष्ट फक या 
ठिकाणीं स्पष्ट होत आहे. आर्योना शुभ्र वणे प्रिय, तर पत्तिजनांचा तांबडा रंग 
आवडता आहि. गौरी हो आयौची सोंदर्यदेवता. गौरवण असलेली ती गोरी. 
गोरेपणा हे आयात सोंदर्याचें लक्षण मानळे जाते. शुभ आणि शुभ्र हे एकाच 
घातूपासून निष्पन्न झालेळे शब्द आहेत. आरयोना शुभ्र रंग शुभसूचक वाटतो. 
यामुळें आयोच्या वर्णनांत शिव कर्पूरधवळ “ गोरांग ? झाला; पण रुद्राध्यायांतील 
वर्णनावरून हा मुख्यतः कोणत्या जनांचा देव हें कळून येण्याजोगे आहेः 
६ पत्तीनां पति ? ( रुद्र ): शिव हा मुळांत * गोरांग ? नव्हे, कारण शिव म्हणजे 
लाल, तांबडा असा तेथें अर्थ आहे. आधुनिक तज्ज्ञ रुद्र शब्दाचाहि तांब्रडा 
असाच अथर करतात. “चांगला आहे' असें म्हणावयास कानडींत “ चेन्नागिद्दाने 
असें म्हणतात. “ चेन्न आणि 'केन्न? हे दोन्ही एकच राब्द आहेंत. 
* चेन्नागिद्दाने ? याचा अथ लालसर, रक्‍तवर्णयुक्त असा होतो. लालपणांत पत्ति- 
जनांना सौंदर्य सांठविळेळें दिसत असे. लक्ष्मीच्या सोंदर्यांचें वर्णन करतेवेळी 
: तप्त-क्रांचनसन्निमाम्‌? आणि ' सूर्याभाम्‌, चंद्रामाम्‌* असें म्हट्लेळें आहे- 
कानडींत मुलींच्या सौंदर्यसूचक वरणीबद्दल बोलतांना * केंपगिद्दाळे _--लालसर 
आहे, गव्हासारखा तांबूस रंग आहे असें अजूनहि म्हणतात; तर ब्राह्मगांत ती 
गोरी आहे असे सांगण्याची चाळ आहे. यावरून या दोघांच्या सौंदर्याच्या 
कल्पनांतील मूळ फरक लक्षांत भेईल. छान-चांग म्हणजे लाल असा अर्थ 
आतां निश्चित ठरतो. सुंदर, छुमकारक म्हणजे चांगळें, तेंच तांत्र; हाच अर्थ 


शिव शब्दांत सामावलेला आहे. बाहेरून त्याला मंगलकारक असा अर्थ 


चिकटविण्याची जरूरी नाहीं. तर मुळांत धात्वथरच तसा आहे. 


शिवदर्वंन होगे म्हणजे त्याच्या धात्वथाप्रमाणे लाल दशन होणें. 
घ्यानावस्थित योगिजनांना ज्योतिस्वरूपांत होणाऱ्या ददीनाला शिवसाक्षात्कार 
झाला असे मानण्याची परंपरा आहे. अंतश्रश्चूस होणाऱ्या या साक्षात्कारा प्रमाणे 
बहिश्चश्षंस होगाऱ्या दर्शनाचेदि कांदीं चमत्कारिक प्रकार आहेत. सृष्टवस्तूंतील 
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तांबूस रंगाचे पदार्थ-विशेष त्यांना जास्त आवडते झालेळे दिसतात. “ सु-बर्ण ? 
हें अशापैकोंच एक आहे. सुवर्णाला कानडीत चित्न असा अर्थ आहे. चिन्न 
हा शिन्‌-चिन्‌ या शब्दाच्या वगौतील होय. कोल्ह्याचें तोंड पाहणें) हें 
ुभदायक आहे अशी एक जुनी समजूत आहे. कोल्हा या शब्दाने या 
रुढींतील मर्म टक्षांत येणे शक्‍य नाहीं. जंबुक किंवा शेबुक असे दोन पर्याय 
शब्द कोल्ह्यास संस्कृतांत आढळतात. शिव म्हणजेहि कोल्हा. कोल्हा दिसणे 
म्हणजे तांबडें ( चांग ) दर्शन. जंबुकेश्वर नांवाची शिवाल्ये बऱ्याच ठिकाणीं 
आहेत. शंबु ( दुस ) आगि जंबु शब्द तुलनीय आहेत. 


गणपति हा शिवपुत्र हें सुविख्यात आहे. गणपतीच्या अंगाला सेंदूराचची 
उटी कां याचें मर्म यावरून कळण्याजोगें आहे. बेदांतून मरुतांना * रुद्रीय ग्र 
* रुद्रपुत्र असें संत्रोधळेळें आहे. नारदीयपुराण पू्वमाग (७९-३५३ 3 
यांत मारुति हा रुद्रांशा असें वर्णन केलेलें आहे. मारुति रुद्रपुत्र असल्याचें 
दशबिण्याकरितांच त्याच्या सर्वोगाला शेंदूर फासण्याची प्रथा महाराष्ट्रत पडली 
नसेळ ना £ बिभीषणकृत असें प्रसिद्ध असलेल्या “ हनुमत्स्तोत्र ? यांत 
“वडवानळ हनुमान्‌ देवता? . ' महावीर रुद्रावतार? अशीं विशेषणे आहेत. 
मारुतीच्या अभिष्रेक्राचे वेळीं रुद्राध्यायांतीळ मंत्र म्हणण्याची प्रथा आहे. समर्थ 
रामदासक्कतत--“' भीमरूपी महारुद्रा... ” हे स्तोत्र सुविख्यात आहे. यांतील 
महारुद्रा हा शब्द मननीय आहे. 


“ कालाझ्नि, ! ' कालरुद्राभि हीं विंदोषणेंहि लक्षांत घेण्याजोगी आहेत. 
श्रीसमर्थाच्या या वर्णनांत वेदकाळापासून या रुटींत सामावलेल्या शिवरुद्रांतील 
दळ छाल्पणाच्या अर्थाचा पुरेपूर साक्षात्कार घडत आहे. “ असौ यः 
उतत्रश्ञु: ” असे सांगून पुढे जं सुमंगळ पद वापरले जाते ते * शिव ? शब्दाचा 
अर्थ विशद करणारे विवरणात्मक भाष्य आहे 


र « दिव म्हणजे लाळपर. असें 
छालसर दशन आकस्मिक रीतीने घडणे चि थुभसूचक, मंगळकारक अते मानलें 


ताम्न अरुण 
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हद्डिकारांचा हाटकश्वेर 
शी पत्तींच्या जिवाभावाचा देव म्हणूनच शिवाला “ पत्तीनाम्‌ पति ? असें 
वेदिक क्षींनीं संबोधिळें आहे यांत शका नाहीं. पत्तिजन पुढें हृद्धे किंवा 
हटगार या नांवाने ओळखले जाऊं लागल्यानंतर त्यांच्या देवाचेंहि तश्याच 
प्रकारचें नामांतर झाळें असल्यास नवल नाहीं. पत्तींचा पति तसे हृट्टोंचा पति-तो 
हाट्केश्वर होणे साहजिक आहे. नाशिकच्या त्र्यंत्रकेश्वराला हाटकेश्वर असें पर्याय 
नांव एकेकाळीं होतें हे मार्गे सांगितलें आहेच. हाटकेश्वराची क्षेत्रे दक्षिणापथांत 
( नर्मदा ते कावेरी ) अनेक आहेत. गुजराथेंत वडनगर येथें हाटकेश्वरारचे प्राचीन 
प्रतिद्ध देवस्थान आहे. श्रीशैलमलछीनाथालाहि हाटकेशवर असें नांव असल्याचे 
यापूर्वी आळें आहे. पेद्वावे दप्तरांतून गोकर्णाला हाटकेश्वर म्हटल्याचे आढळतें. 
या प्रदेशांना गोपराष्ट्र किंवा गोराष्ट्र अशीं नांवें कांहीं काळ होतीं. गोवा या 
नांवाचें शहर गोकणे भागांतच आहे. नाशिकच्या भोवतालच्या प्रदेशाची 
हाभारतकाळीं गोपराष्ट्रंत गणना होत होती. या भागांतील गोदा नदी त्या 
प्राचीन गोपराष्ट्राच्या नांवाची ग्वाही आजहि देत आहे. ( वेद्यकृत महाभारताचा 
उपसंहार, नकाशा पहा. १९१८. ) गोदानदी, गोपराष्ट्र आणि व्यंबक्रे-्वराला 
. असलेळे हाट्केश्वर अले पर्याय नांव या तीन्ही गोष्टी या भागांतील प्राचीन 
हट्टिकार वसाहतीची स्पष्ट साक्ष देत आहेत. 

* बऱ्हाट ( मरदद्ट) है नांव हृद्टिकाखरून आलें असलें पाहिजे; या पूर्वी 
केलेल्या विवेचनाला व्येतरकेश्वराचें हाटकेश्वर हें नांव पुष्टि देत आहे. हृद्टिकारजन 
एकेकाळी येथें प्रामुख्यानें वसाहत करून राहिले होते म्हणूनच या प्रांताला 
हाटक हें नांव रूढ झालें असलें पाहिजे हें निराळें सांगण्याची गरज नाहीं. 
मागे सुचविल्याप्रमाणे रामदासांच्या एका आरतींत आलेला “ हाटक ? देश 
तो हाच! 

नाशिक खानदेद्यांतील कानड गवळ्यांच्यासं्रंधीं मागील प्रकरणी विवेचन 
आलें आहे. आतां या भागांतील वीरगळांविषयीं आणखी एकदोन गोष्टींची येथे 
आठवण देगें अप्रस्तुत होणार नाहीं. वीरगळ हें प्राचीन हद्टिजनांचें वैशिष्टय 
आहे. या प्रकारच्या स्मारक शिला तेळगू किंवा तमिळांत नाहींत. श्री. पी. 
री. श्रीनिवास अय्यंगार व डॉ. एस्‌. कृष्णस्वामी अय्यंगार यांनीं अनुक्रमे 
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पाळा खा ॥'चायाड आणि 5०्पाट (जाप प0प्णाड ग 30पपालया | 
गाताळ (0 गातां ('एए1'2 या ग्रंथांत हे वीरगळ वडुकरांचें म्हणजे कर्णाट 
(महाराष्ट ) जनांचें वैशिष्ट्य होय असें प्राचीन तमिळ साहित्यांतील आघारां- 
वरून विवरण केळें आहे. हृड्कार गोळि यांचें वैशिष्ट्य दाखविणारे हे वीरगळ 
नाशिक जिल्ह्यांत पुष्कळ आहेत असें तेथील गॅझेटियरवरून कळतें. 


कर्णीटांत तर या प्रकारच्या स्मारक शिला नसलेले जिल्हेच आढळणार 
नाहींत. या शिलांच्या खालीं एकदोन ओळीच कोरलेल्या असतात “. . .तुरुवं 
मगुळूचि पगेयं कोंदु सग्गमं संदोन्‌ ” अश्शा प्रकारचें वाक्य त्या शिळेवर असतें. 
“ अमुक गांवच्या गोडानें आपल्या गांवच्या गाई पळवून नेणाऱ्या शत्रूंचा संहार 
करून त्या परतवून आणून येथे स्वर्गारोहण केलें, ” अज्शा प्रकारे कोरलेल्या या 
वाक्यावरून हे वीरगळ ( स्मारक शिला ) कोणाचे आणि कक्याकरितां रोंबळे 
गेळे असावेत यावर चांगलाच प्रकार पडतो. नाशिक जिल्ह्यांतील या रिला 
( वीरगळु ) हृट्टिकार वीरांच्या घेय-शोर्याचें, त्यागाचे व आत्मत्रलिदानाचें 
अमर स्मारकच होत. या वीरांजरोबर कांदीं ठिकाणीं त्यांच्या सतींनीं सहगमन 
केळेळें असते. अश्शा सतीच्य़ाहि स्मारक शिला कणोटांत जागोजाग आढळतात. 
यांना “ मा(हा) सती कल्ु ” (महासतीचा दगड ) अशी संज्ञा आहे. अश्ा 
कोंदीं ठिकाणीं देवीची कल्पना करून जत्राहि भरत असते. वीर ( देव ) पूजेचा 


हा प्रकार थोड्या निराळ्या तऱ्हेनं 'घनगर-मराख्यांत आजहि प्रचलित आहे. 


टाकाची पूजा हा प्रकार कणोट- हाराष्ट्रांत या जनांत आहे. स्मारकावर शिवलिंग 
स्थापून देवाल्येंह्ि बांधळेलीं आढळतील. नाशिक जिल्ह्यांतील वीरगल्ु व खानदेश 
नासिक, नगरकडील कानड गोळी वगेरे गोष्टींवरून त्या भागास हट्टिकारांचे 
माहेरघरच म्हणणें अयोग्य होणार नाहीं; आणि म्हणूनच याळा हाटक देश 
असे नांव आले. नाशिक खानदेश विभागांत हृट्टिकार जनच प्रमुख, प्रबळ व 


बहुसंख्य असावेत. यामुळेच या जनांवरून त्यांच्या आराध्यदेवतेला हाटकेश्वर 
असं नांव मिळालें असणे शक्‍य आहे. 


कालेश्वर-कललेश्वर 


या संदर्भाने शिवाच्या आणखी एका नांवाच्या अथीवरहि नवीन प्रकाश 
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पडत आहे. कणीटाच्या खेड्यापाड्यांतून तेथील शिलालेखांत उल्लेखित “ मूल- 
स्थान कहलेश्वरा ” चीं देवालये आढळतात. “' कलूऱ्या ” हें नांव कर्णीटकांत 
फार रूढ आहे. “ कलु ? म्हणजे दगड हा अर्थ येथे नसावा असें वाटतें. हीं 
स्वयंभू स्थाने आहेत असें पुष्कळ ठिकाणीं सांगितलें जातें. या स्वयंभू शिवाच्या 
स्थानाविषयीं सर्वत्र-सामान्य अशी एक कथा सांगितली जाते : गुराख्यांनीं 
गाई चरावयास नेल्य़ा असतां रानांत एका वारुळाशेजारीं किंवा एका दगडावर 
गाईस पान्हा फुटून दुधाची धार येणें; या गोष्टीचे आश्चर्य वाटून गुराखी किंवा 
गांवकरी यांनीं ती जागा शोधून पाहणे आणि तेथें स्वयंभू शिवाचे जांग्त स्थान 
आहे असे आढळून येणें, अश्याप्रकास्ची दंतकथा असलेलीं शिवालयें गांवोगांव 
पुष्कळ ठिकाणीं दिसतात. या स्वयंभू शिवाचा याप्रमाणे दुधाशी येत असलेला 
संबंध भित्य आहे. कळू-कळू हा कंदमिळ वर्गीतील प्राचीन शब्द आहे. हा 
र्सार्थक शब्द असून “पाल ' प्रमाणे याचा दूध असा अर्थ आहे. कल्‌ यावरून 
कल्लेश्वर म्हणजे दुधाचा देव. हट्टिकारांचा देव या. अथींचा हा आणखी 
एक दशाब्द. कणीट ब तमिळ देशाच्या प्राचीन इतिहासांत ' कळळर्‌* "कळवर 
जन व या नांवाचें एक राजघराणेंहि होतें याविषयीं पुरावा मिळतो. 

शिलालेखांतून आढळणाऱ्या “ मूलस्थान कल््श्वरा ” चीं देवळें डोंगरावर 
किंवा पशतावर आढळलीं असती तर कळु यांचा अर्थ दगड असा करणें 
सयुक्तिक झालें असते. पण बळ्ळारी विजापूर वंगेरे भागांत रिळालेखांत आढळणारा 
कल्लेश्वर डोंगरावर नसून साध्या जमिनीवर आहे. * कल्लेश्वर ? नांवाची आणखी 
कांहीं रूपे आढळतात. “ कल्मेश्वर ” यांत याचे. संस्कृतीकरणाचा प्रयत्न 
दिसतो. कल्मेश्वराळा ' कलिनाथ ? अर्भे नांव वीरदैव वचनांतून वगेरे येतें. 
जुन्या यीरशव काव्यातून दै नांव आलें आहे. “ कल्लेश्वर » ' कालेश्वर? वगेरे 
नांवे ठेवण्याची प्रथा दक्षि्गेत रूढ आहे. कलय्य नांवाच्या व्यक्ति बीरदैवांत 
पुष्कळ आहेत. कप्पा हें सवे जातीच्या लोकांत रूढ आहे. कलूचीं काल, 
काळ हीं सर्प होत. कालेश्वर, काळेश्वर, हं आ, उजयिनीच्या ( महान्‌ ) 
काळेश्वराची आठवण आणून देतें. आणि हा कालेश्वर हृट्टिकारांचा कुळदेव 
असणें संभवनीय आहे. 

इंदूर, खानदेशशाच्या पंचक्रोशीत प्राचीन काळीं हड्िकारांच्या श्याखेपैकीं 
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कण्ण नामक जनांची ( नट किंवा राष्ट्रिकांचे संत्रंधी ) वसाहत होती आणि 
खानदेश या नांवांत कण्णजनांचा निदेश आहे हें मागील प्रकरणीं दाखविलें 
आहे. एऐए4 ( नाट्र ) पाल एं र्ण ट्ह्यावांग ९9525 35 कळ्ळर्‌ टॉट. 
असें थस्टेन सांगतो. या कण्ण शब्दार्चे “कळ्ळ* हें पूवरूष आहे. कानडी 
बोलींत ळ ? काराचा “ण ? कार होतो. ( उदा:-मुळुगु-मुणुगु, सरपळी-सरपणी, 
वगेरे ). यावरून कण्णजनांचें जुने नांव ' कळ्ळ असे होतें हे सिद्ध होतें. 
कळळर्‌ व कळवर्‌ जनांच्या अस्तित्वाविषयीं वर लिहिलें आहे. * कळवर्‌ ? 
* कळभ्रर्‌? या नांवाचे घराणें इतिहासांत नमूद आहे ( पा5६०.9 ० पळयीड 
088९ 536 ). वातापी चालुक्यांनीं कळभ्रांचा पाडाव केल्याचें इतिहास सांगतो. 


कळळ-हें कप्णचें प्राथमिक रूप असून पुढें :' ळ* काराचा “ण? कार 
होऊन “ कप्ण ? रूप सिद्ध झालें. -घारवाड जिल्ह्यांत व ग्हेसूरकडे कण्णेश्वराचीं 
देवालये आहेत. कण्णेश्वर नांवामुळें कांहीं संशोधकांना या कण्णाचा कृष्णा्शी 
संबंध जोडण्याचा मोह उत्पन्न झाला. कणेश्वराचें कृष्णेश्वर अते नामांतर 
सुद्धां झालें. पण हा घोटाळा साक्षेपी तज्ज्ञांच्या लक्षांत आल्याविना राहिला 
नाहीं. कण्णचें संस्कृतीकरण होऊन कर्ण होऊं शाक्त; कृष्ण होणें शक्‍य नाहीं. 
कृष्ण व्हावयास कण्ह असें मूळ रूप असावयास पाहिजे ( फण, (3111108 
ग२९. यारे 350, & रा ग). 94, 96, 103 (८. 3 कन्न शब्दाचा कृष्ण 
शब्दाशी कांहीं संबंध नाहीं असे डॉ. ल्युडर्स यांनी स्प विवरण केळे आहे. 
6.1९ 1९8181725९ टतृपाए31011 15 कन्नर ॥एलट८ 85 छळ कन्न छत 
कण्ण 1लू€5९1 112 $81ञात 1८ कणे ? (७. त. 1९. 0. 336). कन्न 
(कण्ण ) चा कण्हशीं घोटाळा केल्यानेच खानदेशचा कृष्ण देश बनविण्याची 
चूक झाली आहे. असो. 


उजयिनीचा काले ती ळव चे 
नया कोळेश्वर या भागांतील अतिपुरातन कळवर्‌ -कण्णरजनांनचे 
अस्तित्व दर्शविणारा देव आहे असें वरील विवेचनावरून दिसून येईल. 


लिंग आणि शिव भिन्न आहेत 


शिव ही देवता वेदपूवैकालळीन म्हणजे पत्तिजनांची आहे हा विचार 
बऱ्याच विद्वानांना मान्य आहे. पण शिव आणि लिंग हे एकच अशी कल्पना 
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अजून बरीच सावत्रिक् असलेली दिसते. मोहेंजोदारो, हराप्पा वगेरे ठिकाणीं 
मिळणाऱ्या लिंग आणि योनिप्रतीकांचा संत्रंध शैव पंथाशीं लावण्याचा प्रयत्न 
बऱ्याच विद्वानांनी केला आहे. पण यांत वैचारिक गोंधळ दिसतो. मुळांत हे 
दोन्ही पंथ निरनिराळे असून कालक्रमानें त्यांचा समन्वय करण्यार्‍चा प्रयत्न 
झालेला आहे. हरि आणि हर यांमध्यें ऐक्य दाखविण्याकरितां हरिहर देवता 
प्रचारांत आली. तसाच प्रकार लिंग आणि शिव या देवतांमध्येंहि झाला असावा. 
वेदपूडकाळींच, शिव आणि लिंग हे दोन्ही अभिन्न स्वरूपांत प्रचारांत असल्यास, 
वेदांत शिंवरुद्राचे वर्णन करतेवेळीं त्याच्या लिंगरूपाचाहि उल्लेख यावयास 
पाद्दिजे होता.. पण वेदांतून तसे. वर्णन कुठेंच आढळत नाहीं. पुराणांत हा 
प्रकार दृष्टोत्पत्तीस येतो. वेदांतील “ शिक्षदेवाः ? (७. २१. ५ ) या वाक्यांत 
लिंगपंथीयांविषयीं तिरस्कार ध्वनित होतो असें पुष्कळ आधुनिक विद्वानांचे मत 
आहे. रुद्रशिवाविष्रयी थोडीतरी आत्मीयता वैदिक साहित्यांत आढळते. पण 
पुराणकाळपर्यंत ठिंगमाहात्म्य वर डोकें काढू शकले नाहीं; तोंपरयेत ते गुसतपणे 
आंत.दबूनच होतें. ठिंग शब्दाची व्युत्पत्ति संस्कृतांत मिळत नाहीं. तो शब्द 
आस्टो-एशियाटिकू भाषेतून आला असें कांदीं विद्वानांचे मत आहेः- 
6.1 (६ लोटा 7000 एव 1859 10९०1 ४७), (0198 (01९ एाडाठाए ठल 
2 क [८ 11124 15 110 १७०१६ 1॥100"(81108 1017 ९ डॉपतफ र्ण 
ए्या्ांठा.,.... ७ इला खी 8पितेर्‍ पाध्या (0_ 10100९ 08 9 ट्ह्यादिया 
एपापठहा ली 0719015, 1९28105 घ्यात 1व88$ र्जा कावा) ताता, 18एट 
6९1 ७०५०५०१ ही" १७0०-५8 1९001९0. (टका एवा दयात 
एएल-ाचेणंतांच्या, १४९७३ 8-15 ) 


- लिंग शब्द ज्या भाषेतून आला त्या लोकांकडूनच हा पंथ. उन्वलळला 
गेला असणे शक्‍य आहे. हिंदुधरमातील समन्वयाकडीळ आत्यंतिक प्रवृत्त 
लक्षांत घेतां निरनिराळ्य़ा देवांचे एकीकरण करस होत गेळें हे चटकन्‌ लक्षांत 
येईल. कणीटक्रांत शिवाचे आत्यंतिक वीरमक्त आहेत, त्यांना वीरशव असें 
नांव आहे. यांनाच ठिंगवंत असेंहि दुसरे एक नांव रूढ आहे. एकाच विशिष्ट 
जातीला एकापेक्षा अधिक नांवें आलीं असल्यास त्याच्या मागील कारणपरंपरा 
अभ्यसनीय असते. कारणाशिवाय कोणतीहि गोष्ट रूढ होत नसते. या पंथास रूढ 
असलेलीं हॉ दोन नांवे ठिंगपंथ व शिवपैथ हे दोन निराळे मार्ग असल्याचें 
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सुचवीत आहेत. या दोन्ही पंथांचा समन्यय झाल्यानंतर त्या जातीला तीं 
दोन्ही नांवें प्रचारांत आलीं. आजच्या वीरशैव उफ लिंगायतांत दोन कडवे पक्ष 
आहेत. एक पक्ष आपणांस पंचाचार्याचा म्हणवितो; दुसरा श्री बसव अल्लमांच्या 
शून्य सिंहासनाच्या पंथांत मोडतो. पहिल्या पंथांत आराध्यत्राम्हणहि आहेत. ते 
कांदीं होम हृवनें सुद्धां करतात. पण दुसऱ्यांस वैदिक आचार बिलकुल खपत 
नाहींत. जुन्या कांहीं ग्रंथांतून ' लिंगिनः ? यांच्याबद्दल जितका तिरस्कार दाखविला 
आहे तितका दैवांच्याबद्दढ नाहीं. तसें जर असते तर वेदांतून रुद्रशिवाचें 
वर्णन आलेच नसतें. भागवतांतील शैवपंथीयांविषयींचा तिरस्कार, लिंग आणि 
शिव या दोन्ही पंथांच्या ऐक्यानंतरचा असला पाहिजे. वेदांत रुद्राविषयीं 


इंद्र-अझोइतकी आपुलकी दिसत नसली तरी शिक्षदेवाइतका तिरस्कार खचित 
नाहीं. 


पण कालप्रवाहांत ओघाओघानें आपण आधीं तिरस्काराने टाकलेल्या गोष्टी 
स्वीकारण्याची पाळी येते. वेदकाळीं रुद्रशिवाला जवळ करून लिंगपंथ दूर केला. 
खैताश्वतरोपनिषदांत रुद्राचे आत्यंतिक वर्णन आलें आहे. पण त्या काळापर्यंतहि 
शिवाला लिंग असें व्यक्तपणें कुटेंहि म्हटलेले नाहीं. वैदिक साहित्यांत शिव या 
अर्थी लिंग शब्द कोठें आढळत नाहीं. पण “ बहेयरथा योनिगतस्य मूर्तिः न 
'दृश्यते नेवचलिंग नाश (१. १२). या ोकांत श्वेताश्वतरोपनिषद क्त्यांनें 
ठिंग आणि योनि हे दोनहि शब्द फारच सूचक रीतीनें व बहारीनें योजिलेले 
आहेत. काष्ठगर्भात सूक्षमरूपानं असलेला अभि, दृष्टीस पडत नसला तरी लिंग 


डस या उपनिप्रत्कत्यीस झालें नाहीं. “ अंतः शाक्तः 


ह श्लैव ७1११ -४ लि च्या क र क क 
बहिः देवः ” हा प्रकार शेकराचायीच् काळापर्थंतह्वि दिसतो. योनिलिंगपंथ 


चव काय अजूनहि समजुत 


डक 
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आहे. पण योनिलिंगपंथह्ि क्रमानें वस्चढ झाला. अद्यावेळीं शिव हाच प्रत्यक्ष 
लिंग असें सांगून या पंथाला शिष्टमान्य करण्याचा प्रयत्न झालेला आहे. 


मलछ॒य्या-मल्हारी 

मराठे मुळांत शिवभक्त. खंडोबा मराठ्यांचा मोठा आवडता देव. या 
देवाचें खंडोबा हें नांव अवाचीन आहे; पण त्यांचें प्राचीन नांव मल्हारी-मारतैड 
असलें आहे. खंडोबाच्या जत्रेत “ येळुकोटी ? बरोबर “ हरहर महादेव २, 
“जय मल्हारी? अशा गर्जनाहि ऐकू येतात. महाराष्ट्राच्या प्राचीन 
साहित्यांत खंडोबा हें नांव मिळत नाहीं. मल्हारी हा राब्द महानुभाव साहि- 
त्यांत आढळतो. महाराष्ट्रांत या देवतेस मल्हारी, मेराळ, मल्हारी-मार्वड 
म्हाळसा-मातेड वगैरे निरनिराळीं नांवें आहेत. 

खंडोब्रा-मल्हारी हा शिवानचेंच दुसरे रूप आहे, अशी भाविक लोकांची 
श्रद्धा आहे. पण खंडोबाची मूति पाहिली तर त्यांत शिवाच्या स्वरूपाशी संलय़ 
अशा महत्त्वाच्या दोन गोष्टींचा अभाव उठून दिसतो. शिवाचे वाहन. नंदी, 
पण खंडोबाचे वाहन घोडा ! शिव हा त्रिद्वूळघारी, तर खंडोबा खड्गघारी | 
खंडोबा हा वीरांचा देव असें समजलें जातं; शिव ह्या भोळा शेकर, केवळ 
वरदान करण्यांत प्रख्यात असलेला देव आहे. शिवाय असुरांचा संहारक तर 
नव्हेच. मणि-मललासुरांचा खंडोबा ( मल्हारी ) नें नाश केल्याचें पुराणांत वणन येते, 
विरोधकांच्या संहाराकरितां शिव पुढें आलेला क्वचितच आढळतो. तज्शा वेळीं 
वीरभद्र किंवा सेनानी प्रण्मुखाची तशा कामावर योजना केली जाते. यामुळें 
खंडोबा हा श्िवाचाच अवतार असणें कसे शक्‍य आहे अशी शंका चाटून 
जाते. 

1२७७३ अक. 

खड्गधारी खंडोबा हा कातिकेय नव्ह 

खंडोबाचा संबंध “ स्कंद ? शब्दाशी कांहींजण लावतात. ' स्कंद ? असं 
घण्मुखाचें एक नांव आहे. या दोन्ही शब्दांतील साम्यावरून खंडोबाला “स्कंद ? 
( कार्तिकेय ) बनविण्याची खटपट कांहींनीं केली आहे. ओप्टनामक साहेबां- 
कडून असा प्रयत्न प्रथम झाला असें दिसते. ते आपल्या ग्रंथांत म्हणतात : 
€ पट ( कार्तिकेय ) 15 ९एथाएण्णायाद ए०0ला8चे 85 10०प$थाणीते तेदयए! द्याचे 

म. सं. ९ 
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दाबा पाठ 35 (पॉटिचा७ तद. पट 15 1105 ए९तृप९1(19 100105276१ 
85 यांत खा पटा5९-०8ला, यातल्त ७9 2 व०््ठ याते 3000110900 
9 पाड ९४2 म्हाळसा, 4001061 8071) ० पारवती. 355 ॥८ हथालावााए 
टपटप पाड्यात 2 टे 5ण०ाते, छाड 13100 15 ०१॥॥८॥५॥॥५(-४॥५-५ 
पिठ्या १॥८8४ (5५४०१ ), (डॉ. ए. पी. करमरकर यांच्या एला ० ताळ 
या ग्रंथावरून उद्धृत. खंड १, पा. १६४ ). 


ओपर्टनीं शेवटच्या वाक्यांत खंडोबा हें नांव त्या देवतेच्या हातांतील 
खड्गावरून आल्याचें नमूद केलेंच आहे. शिवाला त्याच्या धनुष्यावरून 
* पिनाकी ? किंवा “ त्रिशूली ? अशीं निरनिराळीं नांवें आलीं आहेत. पण शिव 
खड्गधारी होता अशी परंपरा पुराणांत आपल्याला आढळत नाहीं. तर मग 
खड्गधारी आणि अश्वारोही अशी ही कोणती देवता असावी ? 


ओपर्टसाहेबांना, या देवाला कार्तिकेय म्हणजे खंडोबा असें म्हणतांना 
खरोखर दोन गोष्टींची अडचण भासांवयास हवी होती. त्यांच्याच वरील 
अवतरणांत या दोन विसंगती उघडपणें नमूद आहेत. पण त्या त्यांच्या ध्यानांत 
आल्या नाहींत. कारण त्यांना पूवपरंपरा इतक्या सूक्ष्मपणे माहीत असणें शक्‍य 
नाहीं. पण आपल्याकडील विद्वानहि त्याचीच री ओढतात तेव्हां मात्र त्यांची 
कींब येते. कातिकेयाचें वाहन मयूर. पण ओपरटैनीं ज्याला खंडोबा ठरविळे तो 
अश्वारोही आहे. शिवाय, खंडोबासमवेत असलेल्या स्त्रीमूतींचें नांव म्हाळसा 
असें तेच स्पष्ट सांगतात ! आणि ही म्हाळसा म्हणजे पार्वतीचे दुसरें स्वरूप 
असें ते स्वतःच पुढें म्हणतात. आतां पहिली गोष्ट : कार्तिकेय हा ब्रह्मचारी आहे. 
स्त्रीयांनी कातिकेयाचें द्शनह्ि घेऊं नये अशी पूर्वापार चाळ आहे. तक्गांत 
खंडोबावरोबर असलेली स्त्री पार्वती, कातिकेयाची पत्नी म्हणणें तर अत्यंत 


विसंगत आहे | पावती ही स्कंदाची-कार्तिकियाची आई होय. याकरितां खंडोबा 
म्हणजे स्कंद-कार्तिकेय, 


असें भारतीय परंपरा जाणत असलेला कोणीहि म्हणू 
घजणार नाहीं. 


मल्हारी-खंडोबाला कार्तिकेय म्हणणें 


५८ श्री जाधवरावांनाहि पसंत नव्हतें. 
“ किलॉस्कर * मासिकाच्या एका 


अंकांत लिहिलेल्या “ खंडोबा ? वरील लेखांत 
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त्यांनीं याकरितांच खंडोबा दाव्दाला दुसरी व्युत्पत्ति सुचविळी आहे, असें मला 
स्मरते. शिवाला “ खंडपरु ? असें पर्ग्ायनांव असून त्याचाच पर्याय खंड्या, 
खंडोबा झाला असावा, असें त्यांचं मत आहे. पण खांडेय किंवा खंडोबा हें 
नांव त्याच्या खडूगावरून आलें असल्यानें या व्युत्पत्त्यांच्या परिश्रमाचे कारण 
राहात नाहीं 


महानुभाव-साहित्यांतून वगेरे आढळणाऱ्या जुन्या “मल्हारी? या 
नांवाच्या ठिकाणीं खंडोबा हे नांव कर्से पुढें आलें असावे १ या 
देवतेच्या हातांतील खड्गावरून हें नांव रूढ झाळें असणें शकय आहे; नव- 
रात्रांत महानवमीच्या दिवशीं आयुधपूजा करण्याची चाल आहे; त्यांत 
खड्गास असलेल्या महत्त्वामुळें या दिवसाला “ खंडेनवमी ? असें म्हणण्या'ची 
रूढि आहे. महानुभाव भास्कर कवीच्या “ रुक्मिणीस्वयंवर ? काव्यांत एके 
ठिकाणीं “ खांडेबाहो ? असा प्रयोग येतो. खंडोबा हें नांब कसं प्रचारांत आलें. 
असेल याची सूचना वरील ' खांडेंबाहो ? या वाकप्रचारावरून मिळण्याजोगी 
आहे. “ खांडेबाहो ? मल्हारी हा पुढें “ खंडोबा ? असा ओळखला जाऊं लागला 
असणें दाक्य आहे. 


कणोटांत मलय्या : महाराष्ट्रांत मल्हारी 


खंडोबा हें नांव कर्णाटांत प्रचारांत नाहीं. खंडोबाऐवज्ली मल्हारी जास्त 
रूढ आहे. पण कानडी लोकांत याहूनहि कांहींसे निराळे “ मलय्या ? असें नांव 
सरोस प्रचारांत आहि. खंडेराव, मल्हारी किंवा मल्हारराव हीं नांवें ब्राह्मणवगोत 
किंवा मराठ्यांतच आढळतील. कानडी ब्राह्मणांत मल्हार हें नांव आहे, पण 
खंडो हें नांव केवळ मराठी भाषरिकांतच रूट.आहे. यावरून कर्णाट व महाराष्ट्र 
हे एकमेकांपासून दूर झाल्यानंतर, महाराष््रंत या देवाला खंडो हें नांव प्रचलित 
झाळें असलें पाहिजे. पण मल्हार हें नांव याहून प्राचीन आहे. हे दोनहि प्रांत 
अजून अलग नसतांना-कणीटांत महाराष्ट्रीकरण चाळू असल्यावेळीं या प्रदेशांत 
मल्हारी हें नांव लोकप्रिय झालें असळें पाहिजे. देशस्थ ब्राह्मणांत ( देशस्थ 
म्हणविणारे या दोनहि प्रांतांचे आहेत ) मल्हारी हें अनेकांचे कुलदेवत आहे 
आणि कणीट्कांत हीं घराणीं तुंगेच्या उत्तरेस विदोष दिसतील. 


१२२ मऱ्हाटी सस्काति 

कणोट्कीयांत महाराष्ट्रीकरण चालूं असतेवेळीं हें नांव नमेदेच्या दक्षिणेस 
प्रचारांत आलें असावें. या विधानास पुट्टि देणारीं कांहीं कारणें आहेत. 
कर्णीटांतीळ मूळ जनांची ज्यांनीं परंपरा राखिळी आहे असें म्हणतां येईल, त्या 
लोकांत मल्हारी हें नांव रूढ नाहीं. ठिंगायतांत व कुरुबर ( कानडी धनगर ) 
वगेरॅमध्ये मछय्या, मलछप्पा, मछेश, मलह्िनाथ, मल्िकाजुन अल्ली नांबेंच 
आढळतील. मल्लप्पा नांवाचे कांदीं ब्राह्मणहि आंत आंत खेड्यांत गेल्यास 
मिळतील; पण मल्हारी नांव कानडी जनांत मिळणार नाहीं. हे लोक या देवास 
* महय्या ) या नांवानेच्च भजतात. न 

अश्शा प्रकारें या देवतेस जुनीं दोन नांवें झालीं : मलर्‍्या व मल्हारी; 
आणि हीं नांवें कणीटाचें व महाराष्ट्राचे वैशिष्टय दाखविणारी आहेत हेंहि 
निदशेनास आलें. या नांवांचा अर्थ जाणला असतां या प्रांताचेंच हें वैरिष्ट्य 
कां याचाहि बराच उलगडा होणार आहे. 


मले -- अय्य असे दोन शब्द मिळून मलछूय्य हें पद बनळें आहे. मूळ 
पत्तिजनांच्या भाषेंत मळे म्हणजे पर्वत. “ अय्या ? हें पद सन्मानारथी आहे. 
मल्यदेव म्हणजे पर्वत-देव. यावरून मूळ कानडी लोकांचे पूर्वज पर्वतपूजक 
होते असें दिसतें. मलछलय्य या प्रमाणें पर्वंतप्प, गुडुप्प, गिरियप्प वगैरे या'च अर्थाची 
निराळी नांवें या जनांत लोकप्रिय आहेत. पवेतरूपानें यांची हदी शिवपूजा आहे. 
आपलीं गुरेढोरे चरण्याकरितां व आश्रयाकरितां जागा देणाऱ्या पर्वतांना हृटटिकार- 
गोपालक देवतास्वरूप मानून पूज्यमाव दाखवितील हे स्वाभाविक आहे. 
रुद्राला * गिरीश ?; “ गिरित्र ? वगैरे विशेषणे यजुबेंदांत आलीं आहेत. यामुळें 
मल्लय्य; गुडुप्प, पर्वतप्प, गिरियप्प वगेरे हीं स्व शिवाचींच पर्यायनांवें ठरतात. 
रुद्राला हीं नांवें असल्याचें वेदांत आळें असळें तरी त्राह्मणवगीत हीं विशेष 
प्रचारांत आलेली नाहींत. दतकानुरातकें या नांवांचा वारसा ज्यांनीं जतन 
करून ठेवला त्या जनांचाच हा मूळ देव असें म्हटल्यास चूक होईल काय? 


मारुति व हनुमंत या नांबांचा विचारहि वरील विधानास पुष्टि देत 
आहे. कणाटांत मारुति असे नांव वापरीत असलेले विद्योषतः महाराष्ट्रीयन 


होत. मराठे किंवा ब्राह्मण यांशिवाय, अस्सळ कानडी घराण्यांत मारुति शब्द 


ऐकावयासहि मिळणार नाहीं. ते हणमंत या नांवानेंच संबोधतील, याशिवाय 


देव देवता न 
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आणखी एक गोष्टहि विचाराह॑ आहे. वैदिक परंपराभिमानी महाराष्ट्रीयांत 
मरुत्‌ परंपरेच्या मारुति या नांवाला प्राशस्त्य आहे हें खरें; तरी देशावर 
ब्राम्हणांत चुकूनदि मारुतिभट किंवा मारुतिराव मला तरी आढळले 'नाहींत, 
हणमंतराव आहेत; पण ते नांवहि कणीटाकडून आलेळें असेंच. आढळेल. 
मरुत्‌ हा परिवारगण, सेवक वर्ग; अथात्‌ अब्राह्मणय, भूतबाधा वगेरे अरिष्ट 
निवारणार्थ हा देव पूजिला तरी त्याचे स्थान तेवढेच. 


मल्हारी इंद्र असावा 


मललय्य हा शिव ( रुद्र ) तर मग मल्हारी कोण? : मल्हारीमाहात्म्य ? 
नांवाचें पुराण आहे. मलछांचा नादा केल्याने या देवतेस * मल्हारी ' असें नांव 
प्राप्त झाल्याचें वर्णन त्यांत येतें. हे म कोण? मल्यवासी ते मळ. हे मळ 
आयांना विरोध करणारे असावेत. अगस्तीच्या चरित्रांत विंध्यपर्वताच्या विरोधा'ची 
कथा येते. अगस्तीने विंध्याला नमविल्याचें सांगितले जाते. बशर 


ञहग्बेदांत पर्वतदेवता येते. पण यजुर्बेदीय ( वाजसनेय ) संहितेप्रमाणें 
पर्वताचा रुद्राशीं स्पष्ट संत्रंथ सांगितला नाहीं. क्ररवेदांत इंद्राबरोबर तीन वेळां 
पर्वताचे नांब येतें. तेथें * इंद्रा-पर्वंता ' ही जोडदेवता उल्लेखिली आहे 
(१, १२२, ३; १३२ आणि ३, ५३.१ 3. या ठिकाणीं पर्वत ही देवता आहे 
( घल2 ?810419 800108 10 6 8 १ठपणांचा (3०0 ) असं मॅक्डोनेलू 
यांनीं आपळें मत नमूद केलें आहे (४८वा८ 39५०००१, 0. 154 १. 


तहग्वेदांत येणाऱ्या वर्णनांतून ऐतिहासिक वास्तव घटना कोणत्या, 
९0 


यांचा निश्चित तर्क करणे फारच ब्रिकट आहे. यदुतुर्वशांसारख्या ऐतिहासिक 
वाटणाऱ्या जनांविषयींचे उल्लेख घेतले तरी त्यांत काव्यमय स्वगींय . मरार्‍्या 
जागोजाग मध्ये येतात. इंद्राचा रथ भूमीवर ऱचालतो आहे असे म्हणावयाच्या 
आंत तो अंतरिक्षांत उड्डाण करतो ! ऐतिहासिक गोष्टी अदा प्रकारें काव्यात्मक 
रीतीने वर्णावयाचा हा साहित्यप्रकार भारतीयांनी पुढेंसुद्धां चाळू ठेवला. 
व्यास-बाल्मीकींनीं लिहिलेल्या भारत-रामायणांतीळ घटना ऐतिहासिक आहेत 
असें सर्वाना वाटत असलें तरी ते ग्रंथ, इतिहास म्हणून स्वीकारण्यास कोणीहि 
तयार होणार नाहीं. कालिदास, पंप वगेरे कवींनींहि ऐतिहासिक काळांत हीच 


१३४ मऱ्हाटी संस्क्काते 
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प्रथा पुढें चालविली. रामाला साहाय्य करणारा मारुति ( मरुतांचा वंशज ) 
मानव असावा असें बहुतेक संशोधकांना वाट्ते. पण त्या वर्णनांत मानबोचित 


वास्तव भाग किती व कविकल्पना किती याचें पृथक्करण करणें फार गुंतागुंतीचे 
आहे?” . 


तें कांहीं असलें तरी, अशा प्रकारच्या वर्णनामार्गे कांहीं अश्रीं वास्तव 
घटना असते. तशा घटनेवर कवि पुढें आपल्या प्रतिभेने रूपके रचतात. अगदींच 
निराधार, केवळ कविकल्पनेचीं वर्णनेंहि थोडीं असू शकतात. पण कांहीं वास्तव 
घटनेवर स्चळेला काव्यभाग कोणता हें जाणणे अगदींच अशक्य नाहीं. रुद्राचे 
अनुयायी मरुतू यांना “ पृष्णिमातरः :, रुद्रपुत्र (रृद्रिय) ' असें वर्णिलेळें आहे. 
रुद्राविषयींची त्यांची आत्यंतिक “ वीरभक्ति ) सुविख्यात आहे. वेदांत यांना 
“वीराः? असें कांहीं ठिकाणीं म्हटळें आहे. भूलोकांतील कोणाज्ींच दुरूनसुद्धांया 
रद्रभक्त मरुतांचें साम्य नाहीं असें म्हणतां येत नाहीं. वेदांतील मरुत्‌ झंझावाता- 
- य्माणें आकाशगामी आहेत खरे; पण त्या वेळी कांहीं जन तरी रुद्रोपासक 
होतेच ना १ तांच्या सोयरीकसंब्रंधांची पुसट पुसट तरी आठवण देणारी 
तया जनांची पिढी आज अगदींच नामशेष झाली असेल काय ? कणीटं- 
तील वीरशिवभक्त आपली पूरवपरंपरा वेदपूर्वकालापर्यंत असल्याचें सांगतात. 
सवे वीरशैव हे आर्यपूर्व जनांचे वंशज म्हणणें ही परमावधी'ची अतिरायोक्ति होईल. 
पण त्या त्यांच्या म्हणण्यांत कांहींच तथ्य नाहीं असे म्हणून तें मुळांतच खे 


*« आपण शिवपुत्र ( शिवानी 
करें ) अशी यांच्यांत आजहि जिवंत श्रद्धा आहे. वृषभ (बसव ) हा आपला 


असाहि त्यांचा विश्वास आहे. शिवाविना अन्य 


थड च 
<बतात ("ऐको'हि. रुद्रः?): ते भजत नाहींत. शिवगणांपैकीं आपण आहोंत 
अशी त्यांची भावना आहे. या जनांच्या स्वभावां 


देव देवता १३५ 
कग्वेदांतील पर्वताविषयींनचीं वणनेंहि अशीं वास्तव-अवास्तवतेच्या मिश्र- 
णानें गुंतागुंती ढ हेत. > द्रानें ५ र 
णानें नवी झालीं आहेत. इंद्रानें पवेतावर दृल्ला करून त्यांचा फडक्या 
पाडल्याचीं वर्णनें जागोजाग येतात. पण क्रग्वेदांत ढगांना त्यांच्या रूपसाहऱ्या- 
वरून पर्वत असें म्हटलेलं अनेक ठिकाणीं दिसते: 


५५-५५” 


त्वं तमिंद्र पर्वत महामुरुं वज्रेग वज्रिन्‌ पर्वशाश्रकर्तिथ । 
आवासूजो निवृताः सतवा अपः 
सत्रा विश्वे दघिप्रे केवलं सहः ॥ १. ५७. ६ 


“ हे वज्रघारी इंद्रा, तूं त्या मोठ्या आणि विस्तीर्ण पर्वताचे तुकडे 
तुकडे करता झालास. त्यानें अडवून ठेवलेल्या उदकांना वाहण्याकरितां तूं 
खालीं सोडता झालास. खरोखर, सवे बळ तुझ्याच ठिकाणीं एकवटले आहे? 
( सिद्धेश्वरश्ास्त्री, क. भा. ). अशा प्रसंगीं पर्वतांना “मेघ ? असा अथ जरूरच 
आहे; पण हा अर्थ सर्वत्रच लागू होत नाहीं. “ इंद्रापवंती या जोडदेवर्तेत 
“ पर्वत ? देवतवाचक आहे. 

इंद्र पुरांचादि वैरी आहे. पुरेंसद्धां वेदांत पर्वतांप्रमाणे रूपकेंच आहेत. 
तरी पण या लौकिक घटना असाव्यात असे मानणें चुकीचे होणार नाहीं. 
कवि आपल्या उपमानोपमेयाकरितां जे शब्द वापरतो त्यामागे त्याच्या भावना 
दडलेल्या असतात. पुरें आणि पर्वत यांविषयी क्प्रींना आपुलकी नव्हती, 
त्याविषयी विरोधच असावा; आणि त्यांचा तो विरोध त्यांनीं आपण स्चलेल्या 
रूपकांतून पर्यायाने व्यक्त केळा असावा; पुढील काळच्या पौराणिक कथा 
वगेरे परंपरागत गोष्टींची पुश्टि मिळत असल्यानें, अद्या प्रकारच्या तकोला 
बरांच अवकाश आहे. 

या दृष्टीने मछासुर म्हणजे पवतेयांचा नारा करणारा देव म्हणजे तो इंद्रच 
असावा, असें वाटतें. इंद्र व पर्वत यांच्या विरोधाचे पडसाद भागवतपुराणांत 
(१० वा स्कंध ) एके ठिकाणीं कानीं पडतात. यादवांनी य आर्यीकरणांत ) 
इंद्रपूजा करण्यास आरंभ केला होता, पण श्रीकृष्णाने पव जुनी परंपरा 
चाळू ठेवण्याचे मनांत आणलें आणि यादवांना पवेतपूजा करण्यास सांगितले; 
यामुळें इंद्रास राग आठा. अशा प्रकारची एक कथा भागवतांत येते. या व 


१२३६ १ मऱ्हाटी संस्कृति 
वर उल्लेखिलेल्या अगस्तीच्या कथेतील भाग एकत्र आणला असतां कग्वेदांतील. 
रूपकांत इंद्राने पर्वतांचा नाश केल्याच्या वर्णनांतून व्यक्त होणाऱ्या 
त्या दोघांतील वैरामागे भूलोकांतील कांहीं वास्तव घटनाहि असाव्यात 
असं वाट्ते. 

झल्लोमल्लांच्या यादींत नट-करणांच्याबरोबर “ मनुस्मृतीत * या मलेय-मछ 
जनांचे नांव आहे. हे ब्रात्य क्षत्रिय होते, असें “ मनुस्मृति ? सांगते. नट- 
करणांप्रमाणे आर्यीकरणांत यांचा क्षत्रियकुलांत समावेश झाला असावा. यावरून 
या मलेय-जनांची प्राचीनता कळून येते. हरिहरांप्रमाणें * इंद्रा-पर्वता? ही 
जोडदेवता कहग्बेदकालीन आर्य व पर्वतेय अद्या दोन निरनिराळ्या पंथांच्या 
समेटाचे प्रतीक असणे शक्‍य आहे. र 


मल्हारीची मूर्ति अश्वारोही असून तिच्या हातांत खड्गासारखें आयुध 
आहे, यावरूनहि हा देव इंद्र असावा असा तके वाहतो. 


महाराष्ट-कणोटांच्या ऐक्याचे प्रतीक 


भक्तांनी आपल्या भावनेच्या बळावर बनविलेला देव हें त्या भक्तांच्या 
सखमावादिकांचेच एक उदात्त दिव्य भव्य रूप असते. असे म्हणणें कांहीं 
भाविक श्रद्धाळूंना आवडत नसेल, तर देवासारखा भक्त असें म्हणण्यास ह्रकत 
नाहीं. मझ्य्य व मल्हारी या देवतांच्या भक्तांच्या स्थभावविशेषांचे थोडें निरीक्षण 


असे उद्गार त्यानें काढले 

उत्कटदर्पान्‌ पदरोद्रान्‌ पतंग- 
बत्तीन्‌ च >. याचप्रमाणे त्यानें आणखी कांडी प्रांतांच्या जनांचीं वेशिष्टरये 
दोष सांगतांना त्यानें शक्य तों समतोल 
१ लागतें. मरहूड्रे यांचा अमिमान व आपल्या 
त्ति आजहि भारतखंडांत प्रसिद्ध 
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आहे. त्यांच्या अभिमानी स्वभावानें व रगेलपणानें त्यांच्या भाषेचा व देशमर्यादेचा 
विस्तार झाला. याउलट, कर्णाटकीय हे द्मूर, उत्कट दपान्चि, कांहींशा वैयक्तिक 
अहेकारा'चे, आवेग-उद्देगाच्या चक्रांत नेऊन सोडणारी भावनाप्रधान वृत्ति 
यांनीं युक्त असल्यानें, त्यांच्या स्वभावांत पतंगव्ृत्ति दिसून येते. जें आकर्षक 
वाटेळ तिकडे पतंग धांवलाच ! स्वभावांत स्थैर्य, दृढता कमी. कर्णीटाच्या 
उत्कषीरचें आणि ऱ्हासाचें गमक यांतच आहे. 

कर्णीटांत मरहद्ठे यांना ' आरिय ? असें नांव आहे. आरियांचा-आयोचा 
देव इंद्र, तर कर्णोटकीयांचे दैवत शिव. इंद्र हा युद्धप्रिय, शत्रूवर तुट्ठून पडणारा, 
आपल्या जनांचा अभिमानी व त्यांच्या रक्षणाकरितां सदेव सिद्ध. या तुलनेने 
पुराणांतरीं चित्रिलळें शिवाचे चित्र पाह्या ५ विरागी, बायकोचीहि आस्था नाहीं, 
स्वानंदांत मयन, कोणाच्या शीलगुणांच्या 'चोकशींत न शिरतां प्रा्थील त्याला 
प्रस्न होऊन वरदान देणारा, आपण दिलेला वर आपणांस जाचक होईल 
या*चीहि पर्वा नसणारा-- भोळा शकर! 

मल्हारी किंवा खंडोबा हा वीरांचा देव गणला जातो. कुमारूयासाच्या 
“ मारता *त ' रण-मल्हार ' असा वाकप्रचार ( ९-६४) आला आहे. “ मैराळ 
भाऊ ? असा एक जुना वाकप्रचार असून त्याचा अर्थ * काटक बल्वांन इसम ? 
असा आहे. मल्हारमैलार-मैराळ अशी या शोब्दाची व्युत्पत्ति आहे हें 
लक्षांत न आल्याने, कोराकारांनीं * हा अर्थ या नांवाच्या कोणा एका व्यक्ती- 
वरून आला असावा ? असा तर्क बांधला आहे. कुमारव्यासाच्या * रण-मैलार ? 
वाकप्रचावरून “ मैराळ भाऊ? चा अर्थ विशद होत आहे. मराठे वीरांना 
खेडोबा-मल्हारी हा युद्धांतील स्फूर्तिदाता देव होता. महाराष्ट्राच्या इतिहासांत 
या नांवानें झळकणारे अनेक सेनानी व बीर होऊन गेळे. शिव हा रणधुमाळीत 
रमणारा देव या स्वरूपांत त्याची उपासना केली जात नाहीं, “ तूं आमच्या 
शत्रूंचा नाश करावयास ये ” अशी रुद्राची कांहीं ठिकाणीं प्रार्थना आहे खरी; 
पण दस्यूंचा संहार करण्यास तो इंद्राप्रमाणें धांवून आल्याचा कोठेंच उल्लेख 
नाहीं. इंद्राच्या शोर्यांची व तो आपल्या संरक्षणाकरिता धांवून आल्या'ची चित्रे 
रंगविणाऱ्या वैदिक क्षींच्या कुंचल्यांतील रंगाची छाया रुद्राच्या वर्णनांतहि 
पडली असण्याचा संभव आहे. किंवा कांहीं विद्वानांच्या मताप्रमाणे, मूळ कोणा 
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एका वैदिक देवतेवर आर्थेतर रुद्र ( शिव ) देवतेचे कलम केलेले असगैहि 
शक्‍य आहे. कारण रुद्राच्या चित्रणांत असे कांहीं थोडें मिश्रण दिसतं खरें. 
इंद्रापममाणे रुद्र जरी रणरसिक देव. नव्हे तरी “ इंद्रापर्वता ? देवतेचे 
खालील वर्णन पाहा:-'* हे इंद्र-पर्वतहो, पुढें होऊन लढगारे तुम्ही, आमच्याशी 
लहू इच्छील त्याळा त्याला ठार करा, त्याला त्याला वज्रानें मारा; जं 
वेज नष्ट झालेल्यासहि मारू इच्छिते तें गहन स्थलींहि जातें. हे शूरा, तूं 
मच्या शत्रूंना सर्व बाजूंनीं विदारून टाक, सर्व बाजूंनीं विदारून टाक 
क. १.१२२-६-सिद्धेश्वरश्यास्री, क. भा. )- या वर्णनावरून हा शत्रुसंहारक 
वीर, वीरांचा देव आहे हें उघड दिसते. “ अस्माकं ात्रन्‌ परि शूर विश्वतो दर्मा 
दर्षीष्ट विश्वतः ” या वाक्यांत हे शूर !? या संबोधनांत त्या संयुक्त देवतचें ऐक्य 
( एकत्व ) व्यक्त होतें. मह्हारी-मल्य्या असे जोडनांव प्रचारांत असलें तरी या 
निराळ्या देवता अन्तें मानळें जात नाहीं. कानडी लोकांना यांत शिवाचें दर्दीन 
ते, तर महाराष्ट्रीयांना तेथे मल्हारी ( इंद्र ) दिसतो. हें त्यांच्या स्वभावविशेप्रात 
अनुसरूनच आहे. 
मह्हारीची पत्नी ती म्हाळसा. चक्रधर-* लीळा-चरित्रां ? त एका व्यक्तीस. 
' माल्हाबाईची आण २ घातल्याचा उल्लेख आढळतो. गदोनायकाच्या बायकोचे 
नांव म्हाळसाई होतें. माळप्पा, माळव्या हीं नांग 'क्णीटकीयांत फार जुनीं 
आहेत. पर्वत किंवा डोंगर या अर्थाचे मळ्य-पाड-माळ हे शब्द आजहि रूढ 
आहेत; यावरून “ माळव्या > चे संस्कृत भाषांतर पार्वती होय. तसेंच माळव्वा*च 


संस्कृतीकरण होऊन महालसा ? किंवा ' म्हाळसा ? अते झाल्याचें निराळें सिद्ध 
करावयास नको. 


गल्य्या-मल्हारी या नांवाची देवता तमिळ देशांत नाहीं. तेळंगणांतहि 

या देवतेचे भक्त क्वचितच आढळतात. कर्णारक-महाराष्ट्रांतून तेथें गेलेल्या 
कांदींचा हा देव आहे. कर्णाटक-महाराष्ट्रांत नमदा ते गोदावरी आणि पूर्वेस 
श्रीशोळ येथपर्थतच्या प्रदेशांतील जनांची ही मुख्य देवता आहे. मल्हारी-मलछलय्या; 
मल्िनाथ, मल्लिकाजुन, शुडुप्प, पवंतप्प वगैरे निरनिराळ्या नांवांखालीं ही 
दवता पूजिली जाते. या देवतेचे नांव आणि आरत्या, ' एळुकोटी * वगेरे गर्जना 
चे मल्लय्य ही देवता मुळांत पत्तिजनांचीच 
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असावी असें म्हणावें लागतें. नंतर इंद्रा-पर्वता या स्वरूपांत या दोन्ही देवतांचा 
“ कूडल-संगम ? ( आर्य-द्रविड ) झाळेळा दिसतो. तेलगु , तमीळ या दुसऱ्या 
कोणत्याहि जनांपेक्षां कणोटीयांशींच महाराष्ट्राचा जिव्हाळ्याचा संजंध दाखविणारी 
ही देवता आहे. विठ्ठल, दत्त, व्यंकोबा यांसारख्या देवता बाराव्या शतकानंतर 
पुढें आल्या. त्यानंतर त्या कित्येकांच्या कुलदेवता बनल्या. पण मल्हारीच्या 
भक्तांची परंपरा मात्र या दोन प्रांतांत फार पुरातन आहे. दोनहि प्रांतांना अशी 
निगडित करणारी ही देवता य़ा प्रांतांच्या एके काळच्या ऐक्याचे प्रतीकच 
नव्हे काय १ ग 


मल्हारी-मातेडांत सूर्यापासनेचा अवशेष 

कणीटकांतील बहुजनसमाजाच्या पूजनांत मार्तंड नाहीं. कांहीं ब्राह्मणांचे 
कुलदैवत मात्र या नांवाचें आहे. मार्तड म्हणजे सूर्य. “ इंद्रा-पर्वता ? हें संयुक्त 
नांव जसे निरनिराळ्या दोन देवता एकत्र आल्याचे दाखविते, तसें मल्हांरी-मार्तड 
हें आणखी दुसऱ्या दोन देवांच्या निरनिराळ्या उपासना-मार्गोचें संमीलन किंवा 
एकीकरण होऊन एक देव बनला असल्याचे निदर्शक आहे. एकाच देवतेत 
निरनिराळ्या पुष्कळ देवता येऊन शिरलेल्या आपणांस दिसतात. ( रुद्र ) शिव 
याचें मूळ झुद्ध स्वरूप लाल तांबूस ही कल्पना बाजूस राहून, पुढील काळांत 
पुष्कळच निरनिराळ्या देवतांच्या कल्पना शिवावर आरोपित झालेल्या तज्ज्ञांनी 
साधार सिद्ध केल्या आहेत. डॉ. कीथ यांनीं * 8एणलालपडाय 0! कशीलला 
उद्या) याविषयीं लिहितांना आपलें हे मत नमूद केलें आहे (000८ 
फेशााजा 30१ 0011050009 ० 018 १८३ 2त (1811501905, 1). 148). 
भक्तांच्याकरितां शिव स्मशानवासी बनला. शिव आणि यम हे दोन्ही जवळ 
जवळ एक अशी भ्रांति निमीण होण्याजोगीं वर्णनें आलीं; भव, शवे, महादेव 
वगेरे आणखी निरनिराळ्या प्रकारच्या देवता शिवांत अंतर्भूत झाल्याचें संशोधकांनी 
सप्रमाण सिद्ध केळें आहे ( डॉ. कोथ यांचा वरील ग्रंथ पाहा ). लिंगहि रिवांत 
तादात्म्य पावल्याचें आपण मागे पाहिलेंच आहे. त्याप्रमाणेंच मल्हारी-मातेडांत 
मातेड या रूपानें सूर्योपासना “ इंद्रापर्वता ? च्या पंथांत विलीन झाळेली आहे. 


सूयोंपासना ही कांहीं आपल्या देशांत नवीन नाहीं. वैदिक लोक 
४ (09 » तऱ्हा 
सूर्योपासक होते. पण वेदकालीन अभि व सूर्य यांच्या उपासनेची तऱ्हा निराळी 


१४७० मऱ्हाटी संस्क्ाते 
आणि इ. स. चोथ्या--पांचव्या शतकांच्या सुमारास, भारतांत प्रसूत झालेल्या 
सूर्यापासनेचची रीत निराळी. पूर्वी सूयांची मूर्तिपूजा नव्हती. गुप्त-वाकाटकांच्या वेळीं 
सूर्याच्या मूतिंपूजेस आरंभ झाला. ही मूतीची कल्पना परकीय असल्याचें डॉ. 
आळतेकरांचें मत आहे (* वात्याच-(उप]2? 3५ २. (. ऐएए]पपातचा' & 
2. लळा ). सूर्योपासनेची ही लाट हिंदुस्थानाबाहेरून आली असावी असें 
सूर्यीच्या तत्कालीन निरनिराळ्या मूतांवरून निश्चितपणे सांगतां येईल. चोथ्या- 
पांचव्या शतकांतील सूर्याच्या मूर्ति कोटवूट घातलेल्या आढळतात. पण दिंडुस्थानांत 
अशा तऱ्हेंचा पेहराव असलेली दुसऱ्या कोणत्याहि देवतेची मूर्ति नाहीं. हा 
परकीय प्रभाव आहे हें जाणण्यास कोणत्याहि विशेष परिश्रमाची किंवा 
बुद्धिमत्तेची जरूरी नाहीं. 


हा प्रभाव कशाचा असावा ? आपल्यांत प्रत्येक देवतेला एकेक पुराण 
असणें हें ठरळेळेंच आहे आणि त्या पुराणांतून पुष्कळ महत्त्वाच्या गोष्टी सूक्ष्म 
संकेताने सुचविलेल्या आढळतात. मल्हारी हें नांव कां आले असावें याचा 
उडगडा मल्हारीच्या पुराणांतच होतो. मल्लासुर नांवाच्या दैत्याचा संहार 
केल्यामुळें या देवतेस मल्हारी नांव आलें असे त्यांत वर्णिळें आहे. या मल्लांचा 
( म्हणजे मलय-पर्वतेयांचा ) वैरी हा मल्हारी (इंद्र) हें ठीक झालें. त्याच 
पुराणांत “ मणि ? या नांवाच्या आणखी एका दैत्याचा उल्लेख येतो. मणि है 
काय प्रकरण आहे, याचा उलगडा करण्याचा प्रयत्न अजून झालेला दिसत 
नाहीं. माझ्या मते मणीचा संबंध मल्दारीशी नसून मार्तेडाशीं विशेष येती. 


मल्हारीवरोबरच मातंड असे जे नांव जोडले जाते ते सूरयोपासनेनचें निश्चित 
सूचक आहे. 


तिसऱ्या शतकांत इराणमध्ये मित्रपंथ (१५11131511) विदोष प्रबळ 
होता. या मित्रपंथाचा “मणि ? या नांवाचा एक मोठा प्रचारक त्या काळांत 
होऊन गेला. त्यानें त्या देशांतील विरोधास न जुमानतां मित्रपंथाचा म्हणजे 
सूरयोपासनेचा प्रचार केला. विरोधकांकडून शेवटीं त्यास मरणहि प्राप्त झालें; 
तरीहि त्याच्यानंतर त्याचा पंथ जगांतील निरनिराळ्या देशांतून प्रसार पावला. 
तथील धमीबरदेखील या मणिपंथाचा फार दूरवर परिणाम झाल्याचें सांगतात. 
तिसऱ्या शतकांत उदय पावलेल्या - मणिपंथीय सूर्योपासनेचा प्रचार गुसतांच्या 


देव देवता १४१५ 
काळांतील परकीय स्वार्‍यांबरोबर भारतांतहि झाळा असगें अराक्य नाहीं. कारण 
त्या काळांतील सूर्याच्या मूर्ति म्हणजे या स्वाऱ्यांचें जणूं काय प्रतीकच ! 


जेव्हां जेव्हां दुसर्‍या पंथाच्या वर्चेस्वा पुर्टे आपला टिकाव लागत नाहीं 
असे स्पष्ट होतें, तेव्हां तेव्हां आपल्या पू्वेपरंपरेस विशेष विसंगत न होईल 
अक्या रीतीनें त्या पंथांतील महत्त्वाचा भाग आत्मसातू करून घेणें हं हिंदु- 
धर्माचें सनातन वैशिष्ट्य आहे. आजपर्यंतच्या समन्वया'चे प्रकार याच धतीवर 
झालेळे आहेत; आणि ते याच मनोवृत्तीचे निदरोक आहेत. आपल्या देद्यांत 
पूवैकाळीं सूर्योपासना होती. नित्य पठणांत असलेला गायत्रीमंत्र सूयोंपासनेचाच 
एक प्रकार होय. मणिपंथाकडून सूर्योपासना घेतली तरी त्यांतला मणि-राक्षस 
मारून टाकळा ! परकीयांच्याकडून कोणतीहि गोष्ट घेतली असें म्हणणें 
स्वाभिमानास बोंचक ठरते. मछासुराबरोबर मणि हा दैत्यहि त्या पुराणांत मारला 
गेला; पण सूर्याची मूर्तिपूजा आपण पत्करली. राष्टरकूटांच्यावेळीं कर्णांट-महाराष्ट्रांत 
पुष्कळ सूर्य-देवाल्यें होतीं. त्रेपुरुष देवाल्याचा उल्लेख प्राचीन शिलालेखांतून 
येतो. देवळांत ओळीने तीन गर्भागारें ( गाभारे) असून शिव-विष्णूंबरोबर 
तिसरी देवता ब्रह्मा किंवा सूर्य ही स्थापिळेली असे. या देवतेंत एक श्रेष्ठ; एक 
कनिष्ठ अज्नी उच्चनीचतेची कल्पना अद्याप प्रसृत झालेली नव्हती; ह्या 
सर्व देवता एकाच पंक्तींत बसविलेल्या असत यावरून स्पष्ट होतें. भानापूर, 
भास्करपूर, सुरेब्रान ( सूर्यबन ) वगेरे ग्रामनामे एकाकाळच्या सूर्योपासनेच्या 
लोकप्रियतेची साक्ष पटवितात. सातव्या-आठव्या शतकांतील जिवंत कानडी 
बोलींत रूढ असलेल्या सूर्यवाचक “ नेसर्‌ ' वरून आलेलीं नेसरिगेसारखीं 
ग्रामनामे कणीटांत आजहि आहेत. 
कांहीं देवी : महिषाखुरमर्दिनी-जगदेवा 

जगदंबा हें नांव बरेंच संदिग्ध आहे. कोणत्याच विशिष्ट देवीचा या 
नांवापासून बोध होत नाहीं. लोकजननी महामाता, एवढाच यापासून अर्थबोध 
होतो. सिंहवाहिनी, महिषासुरमर्दिनी, परमेश्वरी किंवा वैष्णवी, लक्ष्मी, या 
दोघीद्दि त्या त्या भक्तांच्या इ्टीनें जगदंब्राच, पण जगदंबा नांवाने यांपैकीं 
कोणी एक विशिटट देवता असा अर्थ होत नाहीं. दिंदूंतील समन्वयी मनोदृत्ति 


१४२ मऱ्हाटी संस्कृति 


पुन्हां येथें स्पष्टपणे दिसून येते. कोल्हापूरच्या देवीला महालक्ष्मी म्हणण्याचा 
प्रचात आहे. गोंधळांत, कोल्हापूरची अंबाभवानी असें नांव कानीं येते. आजच्या 
वीरदेव आणि वीरवेष्णवांच्या दृष्टीनें शोव-वैष्णव नांवाचा असा हा गोंधळ 
माजलेला वाटेल; पण मार्गे एके काळीं हरिहरांत भेद मानला जात नव्हता याचें 
हैं प्रत्यंतर आहे. इ. स. १०४९ सालचा दिरूर ( तालुका-बागलकोट ) गांवचा 
शिलालेख प्रसिद्ध झाला आहे. त्यांत पुढील वाक्य आलेळें आहे :--- 


“ रद्राधोगोत्संगनिवासिनी, सिंहवाहिनी, श्रीमत्‌ कोल्हापूर पीठाधिठ्ठिते 
श्रीमन्‌ महालक्ष्म्या देव्याः पादपह्योपजीवी पाश्युपताचार्य प्रभुराजवर्मन्‌ ॥ 
(छेया1099 1९81118891 1152101015 ) येथे त्या कोल्हापूरच्या देवीला 
लक्ष्मी आणि पार्वती या दोनहि नांबांनीं संबोधिलेळें पाहावयास मिळते. पण 
प्रस्तुत जगदंबा म्हणजे महिषासुरमर्दिनी या स्वरूपांतील देवतेचाच येथें विचार 
कतेव्य आहे. ं 

या देवीच्या नांबांतील महिषासुरमर्दिनी हें विशेषण येथें चिंत्य आहे. 
यापूर्वी विद्वान्‌ संशोधक श्री. वि. का. राजवाडे यांनीं आपल्या प्रतिभेने 
सुचविल्याप्रमाणे या देवीने मारलेला महिषासुर हा सांकेतिक शब्द आहे. एके 
काळीं महिष-जन या देशांत फार माजले होते. या देवीच्या वरप्रसादानें कांहींनीं 
या जनांचा नाश केला. म्हणून ही देवता महिष जनांचा नाश करणाऱ्या या 
लोकांची कुलस्वामिनी बनली ( राजवाडे लेखसंग्रह ३ : प्र. २४६-२५४). 
महलासुराचा नाश करणारा देव जसा मल्हारी तशी महिषांचा नाश करणारी 
देवी ती महिषासुरमर्दिनी. ही पूर्वपरंपरा. मल्हारीइतकी प्राचीन दिसत नाहीं; 
कारण मलजनांइतके महिषजन पुरातन नसावेत. (“ ज्ञालिवाहन शकाची 
पूवैपीठिका ” ले. प्रा. मिराशी, “ नवभारत? १ ९५१ जानेवारी, या लेखांत 
महिषजनांविषयी माहिती आहे. ) 

म्हैसूर राजघराण्याची कुलदेवता महिषासुरमर्दिनीच आहे. म्हैसूरचे राजे 
आपला संबंध यदुवंद्याशीं लावतात. शिवछत्रपतींची कुलदेवता महिषासुरमर्दिनीच 
होती. नवरात्रोत्सव म्हणजे या मदिषासुर मर्दिनीचाच उत्सव होय. विजयनगरच्या 
राज्यांत त्या राजांच्याकडून महानवमी उत्सव फार भव्यपणें साजरा केला जात 
असे. महानवमी दिव्या ” या नांवानें प्रसिद्ध असठेली टेकडी अजून प्रवाद्यांना 


देव देवता त 


"५ 


तत्कालीन वैभवदर्दांन करीत उभी आहे. त्या दिव्बावर दरबार भरत असलेली 
जागा वगेरे भव्य स्थळें तेथें दाखविण्यांत येतात. पंपमारतांत ( इ. स. ९३२) 
भगवतीच्या ( स्थापना ) उत्थापनाचा उल्लेख एकीकडे येतो. एकूण या 
देशांतील राजघराण्याची कुलदेवता तीच होती असें म्हणण्यास हरकत नाहीं. 
“ मह्यानवमी दिवाळी ” हा वाक्‌संप्रदाय पंपमारतांत आला आहे., एक 

एका खेडुतास नम विनोदांत म्हणते : “ आहा ! तू आलास ! तर मी 
महानवमी-दिवाळी केल्याविना कशी बरें राहूं १” “ साधु संत येती घरा, तोचि 
दिवाळी दसरा ” हें तर महाराष्ट्रांत सवश्रुत महावाक्य बनळंं आहे. या प्रकारच्या 
वाक्‌प्रचारांतून महानवमीचा उत्सव, राजापासून रंकापर्यंत कणाट-महाराष़्ांत 
सर्वांचाच होता हें सिद्ध होतें 


प्रा. मिराशींचे संदश्योधन जमेस धरल्यास महिषक व हृट्टिकार गवळी 
यांचीं घर्षेणे दक्षिणंतच झालीं असलीं पाहिजेत. हें जर खरें अततेळ तर महिषासुर- 
मार्देनी (काली ) देवी येथूनच गोड (गोळ ) देशास गेली असणें राक्‍य 
आहे. बंगालचा आजचा राष्ट्रीय उत्सव नवरात्रच आहे. बंगालच्या सांस्कृतिक 
सांत द्रविड प्रभाव विदोष आहे असें त्या देशाचे विद्वानच लिहितात 
महाराष्टर-कणीटकांतच महिषासुर मर्दिनींचे माहात्म्य विरोष आहे ही गोष्टहि, 
बंगालमधील तथाकथित ' द्रविड ? म्हणजे कोण यावर चांगलाच प्रकाश 
पाडणारी होईल. “ द्रविड ” या संदिग्ध शब्दाने न होणारा अथ येथें स्पष्ट 
होईल. श्रीरामदासांनीं स्तविळेळी हाटकदेवी गोडदेश्लीं गेली तर शाक्तांची 
: गोडबंगाली ? विद्या ( त्यांनीं तिबेट, चीनकडून स्वीकारळेळी ) कणाट- 
राष्ट्रांत आली असा हा संस्कृतीचा विनिमय झालेला दिसतो. अकरा-बाराव्या 
शतकांतील नाथपंथीय कानफाट्यांबरोबर चेडुक-माठकाच्या गोडबंगाली विद्येचे 
वारे इकडेहि वाहात आले 
कणीट-महाराष्ट्रांत हृड्रिकारजनांतून राजघराणी. पुढे आल्याबद्दल मागें 
सुचविळेंच आहे. पत्तिजन हे गोपालक होते हें पुन्हां सांगण्याचे कारण नाहीं 
पत्तिजनांच्या पूर्वापार चाठींबरून पूर्वी महिषकांत आणि. गोपालक हट्टिजनांत 
हाडवैर असावें अर्ते दिसते. आज ' गवळी ' हें नांव सरास रूढ असलें तरी ते 
महिषपालकच असल्याचें आपणांस दिसेल, हटगार मराठे यांनीं गाईच्या 
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डुधाशिवाय दुसऱ्या दुधास स्प्शाहि करितां कामा नये अशी चाल एकेकाळी 
वऱ्हाडकडे रूढ होती अर्से रसेळ लिहितो. कणीटांतहि हटगारांत कांहीं घराणीं 
गाईशिवाय कोणतेंहि दूध न विकणारी आढळतात. हट्डि व दन हे शब्द 
गाई बेलांचेच निदर्शक आहेत. ब्राह्मण ग्रंथांतून यजनक्रियेस गाईचे दूध 
तूप लागते. म्हशींचे पवित्र समजळें जात नाहीं असें, सूघ्रकालळीन समाजव्यवस्था- 
विषयक ग्रंथांत श्री. व्ही. एम्‌. आपटे लिहितात. वसुवारसासारखे सण 
अजूनहि जिवंत आहेत. म्हद्लींची पूजा कधीं कोठें चुकूनहि केली जात नाहीं. 
उलट रेडा बळी दिला जातो. आपल्या देशांत महिष्रजन एकेकाळीं होते असा 
खचित पुरावा मिळतो. कर्णाटक-महाराष्ट्रांत म्हैसवाडी, म्हैसूर, एम्मिगनूर, 
कोणनतंब्रिंग, कोणनकेरे ( कोण्रेडा ) वगेरे गांबें या जनांचे एकेकाळचे 
अस्तित्व सुचवितात. कणाटकांतील धनगरांत “* एम्मेनवरु? असा एक गट 
आहे. महाराष्रात म्हसे असें आडनांव मिळतें ( नवभारत, १९५१ फेब्रुवारीचा 
अंक, पान ५२). वर उललेखिलेळा गाई-म्हशीविषयक तीव्र पॅक्तिप्रपंच 
लक्षांत घेतां या देवीच्या महिषासुरमर्दिनी या स्वरूपांतील रहस्य चांगलें 
स्प्ट होईल, एकेकाळीं गोपालक ( ह॒ट्यार) आणि महिषक यांच्यांत 
तीव्र विरोघ होता हें स्पष्ट आहे. मदिषासुरमर्दिनीच्या कुपेनें या गोपालक 
हृट्टिकारांनी महिषकांवर विजय मिळविला खरा पण महिष्रांनीं हार 
खाऊनहि मात केळी आणि हरट्गारांनीं जिंकूनहि हार खाल्ली. जेते जित 
झाळे आणि जित जेते झाळे | ! हट्गार नांवाळा गवळी राहिळे आणि घरीं सर्व 
म्ह्शीच आल्या ! ! हाच प्रकार मल्हारी देवतेवद्दलहि झाला. दिवाने नांव 
राख पण आंत आला नांव बदलून इंद्र ! ! 
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महिंप्रासुर मर्दिनीला “ कोलासुर भयंकरी ? असेंहि एक विशेषण पुराणांत 
आढळते. कोल-मुंडांचा हिनें संहार केला. कोल-मुंड हे फार प्राचीन जन आहेत. 
कोल-कोल़ व मुंड हीं नांवें आरंभीं असणारी . गांवें कर्णाट-महाराष्ट्रांत पुष्कळ 
आहेत. विझ्षषतः कोल नांवाच्या गांबांतून बरींच प्रसिद्ध अशीं देवीची क्षेत्र 
आहेत. उदाहरणार्थ : कोलार, कोर, कोल्हापूर वगेरे. आपल्यांतील देव- 


दवताच्या या प्रकारच्या नांवांवरून आपल्या संस्कृतीच्या वाढीच्या इतिहासावर 
बराच नवीन प्रकाश पडतो. 
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श्रीदेवी (.. (3 
देवी-लक्ष्मी 

__ शतपथ ब्राह्मणांत श्रीदेवीचें नांव येतें. श्रींचा उल्लेख कखेदांतहि आहे. 
पूवी लक्ष्मीचें मुख्य नांव श्री असेंच असावें. लक्ष्मीपेक्षां श्री या नांवाने देवीची 
पूजा विदोष चालते. शाक्त पूर्जंत श्रीचक्राची उपासना येते. लक्ष्मी हें नांव 
अलीकडे जास्त प्रचारांत आल्यामुळें श्री हें नांव मार्गे पडलें. 


देवी भवानीची पूजा मुख्यतः दोन कारणांकरितां केली जाते. एक तर 
अरिष्टनिवारणार्थ किंबा संपत्ति-संतति-प्राप्त्य्थ. श्री मंगळागोरीच्या पूजेचा 
प्रकार हा पहिल्या वगात मोडतो. ती देवी साधारणपणे मंगळादेवी अशी 
ओळखली जाते. अमंगळ निवारण व्हावें हा यांत हेतु; यावरून मंगलकर्ती देवी 
अशा अर्थाने हें नांव आलें असावे असा तके होण्याचा संभव आहे. पण 
अमंगळ, अद्युभसूचक म्हणून प्रसिद्ध असलेल्या मंगळ ग्रह्मावरून नांव प्राप्त 
झालेल्या मंगळवारीं मुख्य पूजन होत असलेल्या देवीर्चे हें नांव आहे. 
मंगळाईचीं देवस्थाने आढळतात. मंगळूर, मंगळापूर, मंगळगट्टी, मंगळवाड 
( बेढे ) वगेरे मंगळावरून आलेली स्थलनामे होत. मंगळूरला मंगळादेवीचच 
मोठें देवालय आहे. 


गोकर्ण-मंगळूर प्रवासांत मळा एक विशेष आढळून आलें : त्या भागांतील 
पुष्कळ कुणब्री वगैरेंची नांवें वारांचीं (ग्रह्ावरून आलेली ) असतात. आपल्याकडे 
ही प्रथा लुप्त झाली आहे. कांहीं थोडीं नांबें तशीं प्रचारांत आहेत. तेथें 
शुक्र, शनि, बुध अशीं नांबेंदि मिळतात. शनियप्पा - तनियप्पा झालेला आहे. 
त्याप्रमाणे शुक्राप्पाचे तुकप्पा रूप होतें. महाराष्ट्रांत तुका हें नांव रूढ आहे. 
पण त्याचें म मात्र स्पष्ट झाळेळें दिसत नाहीं. प्रसिद्ध तुकारामावरून हें नांव 
रूढ झाळें अते समजून तुका म्हणजे ( तुकणें - जोखर्णे ) वाणी असा अर्थ 
त्याच्या जातीवरून कांदींनीं कल्पिला आहे. 

तुळजापूरच्या भवानीला तुकाई असे नांव आहे. तुळजापूर-कोल्हापूर येथे 
झुक्रवार हा मुख्य पूजेचा दिवस आहे. लक्ष्मीचा पति विष्णु ( बालाजी 3) 
त्याचाहि वार म्हणून शुक्रवार प्रसिद्ध आहे. यावरून ठक हवं नांब मुळांत शुक्र 
याचा तदूभव असून हें अंबाभवानीचें पर्यायनाम ठरते. अंबण्णा, अंबप्पा, 
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अंब्रादास वगैरे नांवें अंबाबाईच्या भक्तीची सूचक आहेत. तसें तुकप्पा, तुकोबा 
नांवहि कुलस्वामिनी देवीचें सूचक आहे. 


श्रीदेवीचा संबंध पुन्हां चंद्राशींच येऊन भिडतो. “* हिरण्यवर्णाम्‌ , 
हेममालिनीम्‌, हिरण्मयीम्‌ ” अशाप्रकारे तिचे वर्णन श्रीसूक्तांत केळें आहे. 
या देवीचें चंद्राम्‌ असेंहि विशेषण तेथें आढळतें. देवजुटटाम्‌ हें विशेषण तर 
विचाराह आहे. चंद्रांतील अमृत घेऊन उरलेला चंद्र असा कांहींजण याचा 
अर्थ लावतात. श्रीदेवीचा चंतद्राशीं संबंध सुचविणारा हा अर्थ आहे. 
“ चंदला-परमेश्वरी ” नांवाची देवता पुष्कळ घराण्यांचे कुलदैवत आहे. 
निजाम हैदरात्रादकडे या देवीचें मोठें क्षेत्र आहे. 


श्रीसूक्तांतील वर्णनावरून श्रीदेवीचा हिरिण्यवर्णाशीं विशेष संबंध आहे हे 
निदर्शनास येतें. यामुळें श्री शब्द हा यापूर्वी विवरण केलेल्या शिन्‌ दाग्दापासून 
निष्पन्न झाला असावा असें मानण्यास जागा आहे. आयोच्या देवांत स्त्री 
देवतांना महृत्त्वाचे स्थान नाहीं असें तज्ज्ञांचे मत आहे. क्रग्वेदांत आज 
आपण पूज़ीत असलेल्या ल&मी, पार्वती वगेरे देवतांचा मागमूसहि नाहीं. राका; 
सिंनीवाली गुंगूसारख्या कांहीं देवतांची नांवें येतात; पण त्यांना वेदांत कांहीं 
महत्त्व असल्या'चें दिसत नाहीं. वरीलपैकी सिनीवाली हें नांव अभ्यसनीय आहे. 
" डफाणध्ा 10025 (0110211122 8. ज'लटा) ७०" * असे उद्‌गार लोकमान्य 
टिळकांनीं आपल्या एका लेखांत काढले आहेत ( 3118187581" 0011116- 
1079001, ४०]. 39४० 40 ). सिनीबाली हा संस्कृत शब्द नव्हे. या शब्दांतील 
पूर्वे भाग सिनी याचा त्याच्या रूप व अर्थ-सादृद्यावरून, शिन्‌, या 
पूर्वोळ्िखित पत्तिजन भाषेंतील घातूशीं संबंध आहे असें म्हणण्यास हरकत 
नाहीं. सिनीवाली याचा अर्थ पाहिला म्हणजे शिन? हींच याचा निश्चित 
संबंध आहे असे स्प्टपगे म्हणावेसे वाट्ते. अमावास्येच्या आदल्या दिवसाचा 
( चतुर्दश्रीचा ) चंद्र असा अर्थ सिनीवाली या शब्दाला आहे. * सिनी चंद्रकला 
असे भानु दीक्षित यांनीं आपल्या अमरकोशाच्या टीकेत सांगितलेळें आहे. 


५ ( 4 र १ * 
यहुठुवसु चद्रवंशीय असें सांगण्यांत पुराणिकांचा कांहींतरी हेतु असावा 


असे दिसते. कारण चेद्राची पूजा या जनांतील आजच्या पिढीपर्यंतहि चालत 
आली आहे. सर्व महिन्यांच्या पौर्णिमा या सणासारख्या महत्त्वाच्या आहेत. 


>. अय्या 
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: शिन्‌? शब्द सिनीवालीशीं संबंधित असेळ तर ही चंद्रपूजा भारतीयांकडून 
बाहेरच्या देशांत गेलेली आहे, असें परदेशांत चंद्राशीं संबंधित असलेल्या 
रूढि-प्रधातांना पाहून म्हणावेसे वाटत. 8900901 ह्या शब्दाच्या उत्पत्तीविषरयीं 
एन्सायझ्कोपीडिया ब्रिटानिकांत (111) 1. ) असे म्हटलें आहे : पगा2 
फ०ा'१ 1185 10०00 (0 ते० एं) 195111४ 11 (112 50158 01 81]०४॥४ 
7९००५७. . . .॥॥८ छा'91180८8] 100" 0 8839ब्यी 5पटश९5(5 8 
फ'छाडा(1१/8 50150; * 1९८ ताशांतहा'?) छावे छणचा'था]र्‍ उताट8ा25 
3890040 35 ताणत ॥०॥॥, याचा अर्थ महिन्याचे पंधरा पंधरा 
दिवसांचे दोन भाग झाळे. कोणती विशिष्ट तिथि चंद्रपूजेची मानावी याबद्दल 
( पौर्णिमा, चतुर्दशी, प्रतिपदा वगेरेंसंबंधीं ) वाद असला तरी चंद्राचा संब्रंध या 
5800580) शीं आहे असे तज्ज्ञ सांगतात. “ 5 ळा ” ( पाट छााट्यो 
॥1०प8]1 ) याचा संबंध चंद्राश्ींच येतो. ५७ डाग 11९85 “001 >, 
15 विडा 185 10९) ९०१ ९ट8त फा]. 8 1181010 0 झोला 
असे कांहींच मत आहे. पण कांहीं विद्वानांना हें संमत नाहीं. ( पहा 
गा टएलाळाताच उपप्थपाट्य इ उतारा, ) 89909 चा मूळ अर्थ 
महिन्याचे दोन भाग आणि त्या काळचा व्रतोपवास असा असल्याचें तज्जांचें 
मत आहे. म्हणजे वद्य चतुर्दशीच्या चंद्राची पूजा आणि उपवास यांत ध्वनित 
होतात. हिंदूंत प्रत्येक महिन्याच्या वद्य चतुर्दशीलाच शिवरात्र म्हणण्याची 
पद्धत आहे; माघ महिन्यांतील वद्य चतुर्दशीला महाशिवरात्र म्हणतात. चतुदेशी 
म्हणजे शिनीवाली, अर्थात्‌ शिनीवालीचा संत्रंध शिवाश्ीं आला, शिन्‌ शब्दाचा 
संबंध शिवाशीं आल्याचे मार्गे सांगितठेंच आहे. दिन, चेन्‌, केन्‌ या शब्दांच्या 
परस्परसंबरंधाकडेहि येथें लक्ष देणें जरूर आहे. “ सर्वेमंगल्मांगल्ये शिवे 
सर्वाथसाधक्रे ” असें श्रीचे केलेळें वर्णन योग्यच आहे. सर्वमंगल म्हणजे चांगलें 
( चांगछान्‌ न चेनर्‍नतांबूस हे मार्ग दिलेळे अर्थ येथे लक्षांत घ्यावे म्हणजे 
शिव शब्दाचा अर्थबोध होईल. ) 

वरील उताऱ्यावरून चंद्राश्षीं संबंध असलेल्या या देवतेची उपासना 
पत्तिजनांपासून आयोनीं बेतली असली पाहिजे असें म्हणणें चुकीचें होईल काय! 


एकवीरा-पणल्लम्मा > 
परुरामाची आई, जमदस्नीची पत्नी रेणुका हिची पूजा कर्णाट-महाराष्ट्रात 
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सर्वत्र आहे. पण निरनिराळ्या ठिकाणीं या देवीला निरनिराळीं नांवें आढळतात. 
कांहीं ठिकाणीं एछकम्मा तर कांहीं ठिकाणीं रेणुका अद्या स्वरूपांत ही देवी दृष्टीस 
पडते. या दोन प्रांतांतच या देवतेच्या पूजेचा प्रसार इतका कां असावा हा एक 
विचाराचा प्रश्न आहे. केवळ जमदशीची पत्नी म्हणून कांहीं हिची पूजा होत 
नाहीं. कदाचित्‌ परशुरामाची आई म्हणून पूजिली जात असेल तर त्यांत थोडें 
तथ्य आहे. एकवीरा हें नांव याचें सूचक असावें. - 


कर्णीटकांत रूढ असलेल्या एलछ्म्माच्या पूज़ाप्रकारावरून या उत्सवांत 
रेणुकेपेक्षां भूमातेची पूजाच अभिप्रेत दिसते. चेत्रपोगिमेस होणाऱ्या उत्सवांत 
ही देवी सुवासिनी होते आणि मार्गशीष पौर्णिमेस ती विधवा होते अशी 
समजूत आहे. मार्गशीष्रीत पिकांची कापणी वगैरे होऊन भूमीचें सोभाग्य नष्ट 
होतें. तर चेत्रमासापासून वसंतत्रःतूची पालवी फुटते. यांत भइतूंची, निसर्गाची 
टजाच मुळांत असावी असे दिसते. आणि या तहतूंच्या पूजेचा आरोप या 
देवीवर केळेला दिसतो. 


एल्म्माचे सर्व उत्सव नेमके पोर्णिमेसच असतात हा केवळ काकतालीय 
न्यायच असेल का १ ते कांहीं असो, हे उत्सव म्हणजे कणीट-महाराष्ट्राचें वैशिष्ट्य 
आहे; हा या दोन जनांतील जुन्या मैत्रीचा अवशेष आहे. यल्लम्मा या शब्दाचा 
अर्थ आज बऱ्याच जणांना उमगत नसेल, यल्ल म्हणजे सवे, अम्मा म्हणजे माता; 
यलृम्मा म्हणजे सवीची माता-जगदंबा. लीळा-चरित्रांत काऊळगांवी एकवीरा 
असल्याचा उल्लेख आहे. यह आई हें नांव महाराष्ट्रत आजहि आढळतें. 
कणीटकांतील यल्लम्माच्या क्षेत्रास वऱ्हाडपर्यंतचे भक्त येतात. श्री चक्रधरांच्या 
शिष्यांत यल्हूभट आणि . यल्हाई असल्याचें लीळाचरित्रावरून दिसते. श्री. 


"ण युझुषांचींहि नांबें महाराष्ट्रांत खुद्द वरद्दाट प्रांती रूढ होतीं; आणि तीं 
भाह्मणांपयत येऊन पोंचलीं होतीं असे श्री. चक्रधर दिष्यांच्या नांवांवरून 
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दिसते. कर्णीटकांत यछमट हें नांव अजून रेणुकाभक्तांत रूढ आहे. यलछम्माच्या 
ऐवजीं संस्कृत नांव एकवीरा, हें पुढें प्रचारांत येऊं लागलेळें दिसतें. 

अशाप्रकारे कर्णांट-महाराष्ट्रांतीळ मर्गजा ( मसमाव्या ), मरी आई (मारेम्मा ) 
वगैरे आणखी कांहीं देवतांचा उल्लेख करतां येईल. पण सध्यां विस्तारभयास्तव 
येथॅन्च थांबणे बरें. 


१. ब १ 
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स्ृहाराष्ट्रांतीळ निरनिराळ्या संप्रदायांचा अभ्यास विशेष आस्थेने 
अलीकडे चालला आहे. पण ऐतिहासिक कालानुक्रमानें भिन्नभिन्न 

मतांच्या तुलनात्मक अभ्यासास अजून आरंभ झालेला नाहीं. त्यामुळें महाराष्ट्र 
संस्कृतींतीळ या विषयींचीं कांहीं स्थळें अजून त्लींच संदिग्ध राहिलीं आहेत. 
. उदाहरणाथ मुसलमानांचा महाराष््रूंतीळ घर्मपंथांशी आठेळा संबंध हें एक अजून 
न सुट्लेळें कोडें आहे. श्री जनादर्न स्वामींना मुसलमान अवलियाच्या रूपाने 
दत्ताच्या साक्षाकार झाला अशी एक दंतकथा आहे. पण हिंदु देवाने 
उसलमान अवलियाचें रूप धारण करून ददन देणे, हें आजच्या मुसलमानांबद्दळ 
असलेल्या तिरस्काराच्या दृष्टिकोनामुळे कांहीं पंडितांना आश्चर्यजनक वाट्ते व 
त्या उद्देगांत ते कांहरींतरीच भरमसाट लिहीत असतात. कानफोटे म्हणून 
तिरस्कृत टरलेळे नाथसंप्रदायी ज्ञानेश्वरांसारख्यांचे गुरु कसे होतीळ ही शका 
बलवत्तर होऊन कांदींनीं ज्ञानेश्वरांचे गुरु असलेळे नाथच निराळे असा वाद 
उत्पन्न केला आहे. हीं अशीं कोडी बरींच आहेत. त्या सर्वीचा निर्देश 
करण्यापेक्षा, ऐतिहासिक पाश्वंभूमीवरून विहंगावलोकन केल्यास हीं कोडीं 
आपोआपच सुटलेली दिसतील, 


धर्मपंथ मक 
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गुरुदत्त मार्गे 


महाराष्ट्रांत महानुभाव पंथ, वारकरी संप्रदाय, श्रीरामदास पंथ वगैरे 
पंथ, कालाच्या ओघांत निरनिराळ्या नांवांनीं पुढे आलेले आहेत. आपापल्या 
पंथांचीं वैशिष्ट्यसूचक अशींच त्यांचीं तीं नांवें आहेत खरे; पण “ गुरुदत्त 
मार्ग ” असे या सवाना लागू होणारे जास्त अन्वर्थक व समावेदक नांव 
सुचवितां येईल. गुरूंनी दिळेला आणि दिष्यांनीं पुढें चालविलेला असा हा 
“ गुरुदत्त मार्ग ” होय. % 
श्रीगुरुदेवदत्त 
५ श्रीगुरुदेवदत्त ” या शब्दाबरोबर कांहीं एका विशिष्ट देवाची मू्‌ति 
डोळ्यांसमोर उभी राहांते. तीन तोंडांच्या श्रीदत्तमूतींचें वित्र महाराष्ट्रांत तर 
सुविख्यात आहे. या न्वित्रांतील तीन तोंडें हीं ब्रह्मा, विष्णु, महेश्वराचीं, असें 
सांगितळें जाते. काषायांबर धारण केलेल्या या त्रिमूर्तीजवळ एक गाय उभी 
असते आणि बाजूस 'चार कुत्री चितारलेली दिसतात. गोमाता ही प्रथ्वीची 
सूचक अदी एक समजूत आहे. पण बाजुस उभ्या असलेल्या या कुत्र्यांचा 
अर्थ काय 
बाजूस असलेल्या या चार कुत्र्यांना पाहिलें असतां, दत्त ही देवता 
वैदिक संप्रदायाची कशी असेळ अशी एक शंका मनास 'चाटून जाते. कुत्रा हा 
वैदिकांना न आवडणारा अपवित्र प्राणी. त्याचा स्पद्दी झाला असतां सचैल 
स्नान करावे अश्शी धर्मसूत्रांत आज्ञा केलेली आहे. 
८ झुनोपद्दतः सचैलो5वगाहेत ? तसच, 
आुना दृष्टस्तु यो विप्रो नदीं गत्वा समुद्रगाम्‌ 
प्राणायामरातं कृत्वा धृत प्राश्य विद्युध्यति ॥ 


% हे नांव करस सार्थ आहे ढे प्रथम नवभारतमधील एका लेखांत 
मी स्पष्ट केळेळें आहे. ( पहा : नवभारत; सप्टेंबर १ ९४९,) 'गुरुमार्ग' हें नांव 
डॉ. सौ. इरावतीबाई कर्वे यांच्यासारख्या चिकित्सक विनाखंतांनाहि मान्य 
झाल्याचें कळते. ( मराठी लोकांची संस्कृति, पा. २५२, ५३. ) 
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७११७०००००० ०००००७३. 
त सन्य न्य 
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सुव णेरजताभ्यां वा गवां गृुंगोदकेन वा । 
नवेश्व कल्टैस्स्नात्वा सद्य एव शुचि्भवेत | 
(बोधायन धमंसूत्र. १२४-१२५ ) 

हें धमंसूत्र क्रि. पू. ५०० ते २०० च्या सुमारास स्चलळें गेळें असावें असें 
तज्ज्ञांचे मत आहे. 

अग्निहोत्री वेगरे श्रद्धाळु वैदिक मतानुयायी मंडळींत ही परंपरा अजूनहि 
रूढ आहे. कुत्र्यासारख्या अपवित्र प्राण्यास जवळ बाळगणारा देव आणि 
त्यांतूनद्दि संन्याती ! हा वैदिक मार्गी असर्णे शक्‍य आहे का? 

दत्ताच्या चित्रांतील तीं कुत्री, कुत्रींच नव्हेत; तर कुत्र्याच्या रूपानें 
वेद दत्ताला अनुत्तरीत आहेत असें सांगितळें जाते. पण कोणत्याहि वैदिक 
देवतेच्या पाठीशी कुत्री ( वेद ) आहेत अस्ते सुचविळेळें आढळत नाहीं. मल्हारी 
मातंडाजवळ कुत्रे आहे. पण तें कुत्रे वेदसूचक आहे अस्ते सांगितलेळें ऐकिवांत 
नाहीं. आणि मल्हारी मातेड ही देवता मुळांत ( मलहूयंदेवता ) आयांची नसून 
पत्तिजनांची आहे. पत्तिजनांचा कुत्रा हा आवडता प्राणी आहे. तमिळ 
साहित्यांत वडुकर हड्डिकार यांचें वैशिष्ट्य म्हणून त्यांच्या गळमिशा व 
त्यांचीं कुत्री यांचें वर्णन येतें (ञयणाढ €011॥0प015 01 5ल्प) पाता) 
विद्भात वाघमारे कुत्रे ( माचल: ) असल्याचे वर्णन जैमिनीय उपनिषद्‌ 
ब्राह्मणांत येते (॥ता2 11० ए०. शा 0. 297). हटगार-धनगरांना कुत्र्यांची 
आव्यकता किती असेल ही सहज जाणतां येणारी गोष्ट आहे. * श्वपतिभ्यः 
हे स्द्राचें वर्णनदि येथें आठवावे. यावरूनहि रुद्र-गिरिश आयेंतरांचाचच देव 
हैं पुनः निदडीनास येत आहे. 
आहे. प व! ती पू रती वी बैदिकांची गि] 
कुत्र्याप्रमाणे पाठीस लागावेत हार मक बतनिरंजन डे दत्ता ग 
साय खाता साह झाया 1 सकेतामध्ये (5911501) कांहीं तरी विदेष 
हा देव जात नाही वती ह ७ पणी वेदात नो 
दत्ताच्या कल्पनेमा्गे ब्रह्मा विष्णु खतला ह नोंदी र्र हच 
देवाला तीन तोंडें होतीच अशी करतीन मनात ादेवी शा 

मजूत आहे. 
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पण पुराणांत या कल्पनेला आधार मिळत नाहीं. श्रीभागवतादि पुराणांत 
दत्ताचे नांव येते. वेदांतून दत्ताचा उल्लेख नाहीं. पुराणांतून येणाऱ्या दत्ताची 
कथा अश्शी आहे : अत्रित्रषीपासून अनसूयेस दहा पुत्र झाले. त्यांपैक्तीं दत्त 
हा एक; ब्रह्मा, विष्णु, महेश यांच्या अंशाने अत्रीस-झालेल्या एकेका मुलांत--- 
ब्रह्मा-सोमरूप; विष्णु-दत्तरूप; व रुद्रे-दुवीसरूप; असे निरनिराळे तीन पुत्र 
जन्मास आले. यावरून दत्त हा केवळ विष्णूचा अवतार हें स्पष्ट होतें. अर्से 
असतां आज सर्वत्र प्रसिद्ध असलेल्या दत्ताच्या.चित्रांत त्रिमूर्तीना एकत्रित केलेले 
दिसतें. हें असे का? 
. गुरुदत्त आणि यतिपंथ 
दत्त हा एक यति म्हणून सर्वश्रुत आहे. यतिपंथ मुळांत वैदिकमार्गी 
नसावा असे म्हणण्यास पुष्कळ जागा आहे. अभिपूजा हें आययोचें वैशिष्ट्य 
आहे. पण यति हे निरग्नि आहेत. अग्नि म्हणजे शिखी. ब्राह्मणांची रिखा 
ही ब्राह्मगांच्या शिखी-(अग्नि)च्या उपासनेचे सूचक आहे. शिखा नष्ट झाली 
कीं द्विजत्ब नष्ट होतें. यति होण्याने ब्राह्मणांची शिखा व यज्ञोपवीत या दोन्हीं- 
वरहि धाड येते. निरग्नि हा शब्द शिवीप्रमाणें वैदिक वापरीत असत. शिखा व 
उपवीत हे दोन्ही संकेत झुगारून अशाप्रकारे निरग्निपणा स्वीकारावयास सांग- 
णारा पंथ वैदिक असणें दक्य आहे का १ 
इन्द्र हा यतींचा वैरी होता असें तैत्तिरीय संहितेवरून कळतें (६. 
२-७-५ ). इंद्राने यतींना मारुन लांडग्यांस चारले ( ऐतरेय ब्राह्मण ७-२८ ). 
कांहीं यति दारण आल्याने इंद्राने त्यांचे संरक्षण केलें, अशा प्रकारचाहि एक 
उल्लेख मिळतो. यावरून पुढें जरी यतिपंथाला वैदिकांनी जवळ केलें असलें 
तरी पूर्वी तो मार्ग वैदिकांना संमत नव्हता हे ऱचांगळेंच ध्वनित होत आहे. 
८ य॒तिसंप्रदाय अंवैदिकांचा होय असें श्री. रमाप्रसाद चंदा यांनीं; 
मोहेंजोदारोविषयक आपल्या एका लेखांत प्रतिपादिले आहे. 
गृ वटा एट्ताट लच प'९-1'९0९१६९0]१ 15 (09 122610 
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" झुद्ध वैदिक मार्ग, यतिपंथाशीं विरोधी आहे. कारण यजसंस्था वैदिक 
मागाचा पाया आहे आणि अभिहोत्री हा ग्रहस्थाश्रमीच असावा लागतो. 
पूत मीमांसा ही कटर वैदिक मतानुयायी आणि संन्यासपंथाविरु्ध आहे. 
क्वेद, यजुवेंद, सामब्रद यांच्या नंतरच्या काळीं उपनिषदे पुढें आलीं. उप- 
निषदांत तत्त्वज्ञानाला कांहीं निराळीच दिद्या लागली, उपनिषदे यतिपंथाला 
पोषक आहेत. यांतील तत्त्व्ञान वेदांतील विचारांपेक्षां मित्र आहे. हा 
औपनिषदिक संन्यासमार्ग म्हणजे यजञसंस्थेच्या उत्कर्षाच्या वेळीं कांहीं काढ 
मागें पडळेळा वेदपू्वकालीन यतिपंथच होय. वैदिक यज्ञयागादींचे महत्त्व 
कमी होतांच पुनः त्या यतिधमोने डोके वर उचळळे, यतिपथ हा संपूर्ण पर्ण 
नरप्रस्थच्या विरुद्ध असल्यानें आयोनीं बराच काळपर्थेत यतींना यज्ञभूमीच्या 
स हिन टाकू दिले नाहीं. पण आपल्या देशांतील समन्वय बुद्धि अश्या 
१ 0. तो. पत साता गोण बरच त 
होत गा नय, तर त्यांत याहून पुष्कळ गोष्टींचा समावेश 

> पादन होऊ लागलें. कोषीतकि वगैरे उपनिषदांतून अश्रा 


घर्सपंथ "१" 
प्रकारचीं मंत प्रतिपादिळेळीं आपणांस पाहावयास मिळतील. या यज्ञ शाब्दाचचा 
0 ० जी > मिळतो 
अर्थ किती व्यापक झाला आहे याचा पुरावा भगवद्‌गीतेमध्ये चांगलाच म 


अद्या प्रकारें यज्ञ शब्दाचा अर्थ बदळून घेण्याची आवड्यकता कां उत्पन्न 
झाली असावी १ अश्नींत आहुति घालणें वगेरे प्रकारानेच यज्ञ होतो असें नव्हे तर 
जगांत चाललेल्या सर्व क्रियाहि यज्ञपरच आहेत, असें प्रतिपादण्याची एका 
काळीं आवश्‍यकता उत्पन्न झाली. आपल्यांतून जुन्या पद्धतीच्या यज्ञसंस्थेचा 
तिरस्कार करून बाहेर फुटून जात असलेल्या मंडळींना कांहींसं समाघान देऊन 
आपल्यांतच ठेऊन घेण्याचा दा प्रयत्न होता. वेदांतून विवरण केलेल्या पद्धतीनें 
होमहवन करण्याचें सोडलें तरी तुम्ही ईश्वरापण बुद्धीने जे करीत आहां ते सर्व 
कांहीं यत्ञच होय़, अर्वे म्हणून विरोधी पक्षाचं सांत्वन करण्याची पाळी यावी 
यांत यतिपथाचा विजय झाला हें कबूल केळेंच पाहिजे. “ वेदवादरताः 
“ब्रेगुण्य-विषया वेदाः ” हीं गीतेतील वाक्यें कट्टर वैदिकमार्गीय पूर्वमीमांसेवर 
टीका करणारीं आहेत. हे उल्लेख यतिपंथाच्या विजयाचे निदरीक आहित. 

यतिपंथ हा दैव पंथीयांच्या कडून आयौना उचलावा लागला असे 
वाट्ते. ब्राह्मणांतीळ संन्यासपथास अनुकूल मनोवृत्तीचे लोक शैव पंथीयांतर्‍च 
विशेष आंहेत. यति पंथ हा अतिपुरातन काळापासून वैदिक मागांतील एक 
महत्त्वाचें अंगच जर असते तर ब्राह्मगांतील समरी वगीकडून सारख्याच रीतीने 
त्याचा स्वीकार केला गेला असता. पण आज त्री स्थिति दिसत नाहीं. ब्राह्मणांतील 
माध्य आणि श्रीविष्णवांत सरास कुणालाहि संन्यास घेण्याची परवानगी नाहीं. 
विरक्ति उत्पन्न होतांच संन्यास वेण्यास हरकत नाहीं अश्नी शैवांत रूढि आहे. 
मोक्षाकरितां शेवटीं संन्यास घेण्याची 'चाळ शैवांत जशी सरीस एकेकाळी 
होती, तक्ञी माध्यांत आणि श्रीवैष्णवांत कधींच नव्हती. या दोन्ही पंथांत 
पीठाधीदा मात्र संन्यासी असतात. आपल्या पंथाच्या रक्षणाथै आणि प्रसारा्थ 
शांकरमठांच्या नमुन्यावर हीं पीठें अस्तित्वांत आलेलीं आहेत. अशा कांहीं 
मठांव्यतिरिक्त माथ्व आणि श्रीवैष्णवांत कोणी व्यक्तिठाः संन्यास घेण्याच्या 
प्रकृत्तीस कोटेंहि उत्तेजन दिलेळें दिसत नाहीं. यामुळें हा संन्यास-पंथ दौवांच्या 
कडूनच रूढ झाला असावा असें म्हणणे जरूर वाट्ते. आणि तो वेद- 
पूर्वकालीन असावा हेंहि अनुषंगाने सिद्ध होतें. संन्याशांच्या शाटीचा काषाय 


व मऱ्हाटी संस्क्लाति 
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रंग हें दोवांचें ( रिवस्ठाळ ) वैशिष्ट्य आहे. कट्टर द्वैती, शैव-शाक्‍्त- 
विरोधी व पंचकृष्णास परम देवत मानणाऱ्या चक्रधरांनी काळें वस्त्र आपल्या 
पंथाचा संकेत असें ठरविले. दिगेबर जेनांत श्वेतांबर आहेत. बौद्धांचे वख 
पिवळें आहे. ओऔपनिषद तत्त्वज्ञान, यज्ञविरोधकांस पचवून घेण्याच्या दृष्टीने 
आवश्यक्र झालें तरी पुढें जैन आणि बोद्ध धमीचा प्रसार झाला तो झालाच. 
नांनीं आणि बौद्धांनी कांहीं काळ आपलें वर्चस्व गाजविळें, पण पुनः गुप्त 
राजांच्या वेळीं यज्ञसंस्थेचें पुनरुजीवन करण्याचा प्रयत्न झालेला इतिहासांत 
नमूद आहे. अश्वभेधादि यज्ञ पुनः होऊं लागळे. तरीपण या प्रयत्नांना यावे 
तसें यश आठे नाहीं आणि तें येणें दाक्यहि नव्हतें. यज्ञसंस्थेचा बोजवारा 
गीतेच्या वेळींच उडालेला होता. आपण हरलो नाहीं हें दाखविण्याकरितां 
चातुवेण्य आणि यजसंस्था यांचे वसेंबते नांव राखून विरोधी मंतांस आपल्यांत 
जागा करून देणें हिंदु धर्मीस अवद्य झालें. यति धर्मास चतुर्थाश्रम म्हणून 
मान्यता मिळाली. 


मूळ खरे आश्रम तीनच असें दिसते. आयीना तीन आंकडा विशेष प्रिय 
आहे. अयी विद्या त्रिवितूकरण, वगेरे उदाहरणें पाहावी. व्णहि आधीं तीनच. 
पोथ्या द्यूद्राचा समावेश शेवटीं झाला. तसें ब्रह्मचर्य, ग्रह्स्थ व वानप्रस्थ हे 
तीनच आश्रम. चौथ्या संन्यासाश्रमास “अत्याश्रम” असें नांव आहे. अत्याश्रम 
म्हणजे आश्रमधर्मोपलीकडचा असा अभ्रे होतो. 


यतिपेथ वणीश्रम मानीत नाहीं. म्हणजे तो वणीश्रमसंस्थेळा विरोधी 
आहे. देवास सर्वस्वी गारण जाऊन परमेश्वराचा दास किंवा सेवक या भावनेने 
यावज्जीव आयुष्य कंटणें यतिपंथाचें सुख्य लक्षण आहे. यतिपंथाचा प्रसार 
समाजांत जसा जास्त झाला तसा लोकांचा यज्ञपंथावरील विश्वास उडाला. 
यामुळेंच जैन व बौद्ध मतांचा सर्वत्र फेळाव होण्यास अवसर मिळाला. 


त्याचें चिह्ृ म्हणजेच योगमार्गीय अवधूत 
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श्रीशांकराचाये आणि यतिपंथ 

न्चातुर्वर्ण्यांचें वावडे असलेला यतिपंथ आत्मसात्‌ करण्याचा प्रयत्न 
श्रीदोकरार्‍चा यासारख्या मेधावी महापुरुषानें मोठ्या खुत्रीने केला आहे. त्यांच्या 
दिग्बिजयावरूनच प्रतिपक्षास त्यांनीं हाणून पाडळें हें सांगावयास नको. पण 
शांकर दिग्विजय ग्रंथांतील एक गोष्ट फार सूचक अशी आहे; ती कथा वाचतांना 
श्रीशकराचायीच्या सबंध कार्याचा डोलारा हादरल्यासारखा वाटतो. ती गोष्ट 
अशी : काशीस गंगास्नान करून श्रीरोकराचार्य परत येत होते. वाटेंत समोरून 
एक अस्पुद्य ग्रहस्थ त्यांना धडकून निघाला. तो जवळ येतांच श्रीदकरा-चार्य 
६ शावद्ीळ ” असें म्हणाले. तें ऐकून तो हरिजन म्हणाला, “ ब्रह्म सत्यं 
जगन्मिथ्या जीवो ब्रह्मँंव नापरः ? अशा तऱ्हेचे तत्त्वज्ञान प्रतिपादन करणाऱ्या 
आपल्या तोंडीं शिवाशीव, विटाळ ही भाषा कदी १” 

या पेचांतून श्रीशंकरा'चायीनीं कशी सोडवणूक करून घेतली याचे यथार्थ 
वर्णन---वास्तव सत्य त्या चरित्रटेखकाने नमूद केलेळें नाहीं. अंगावर शेकणाऱ्या 
अक्शा प्रकारच्या प्रतिकूल पेचप्रसंगांतून निसटण्याकरितां कांहीं तरी “ चमत्कार * ह 
(अघटित घटना ) घडून आल्याचे सांगण्याची क्लूसि लढविण्याची प्रथा 
पौराणिकांनीं बऱ्याच जुन्या काळापासून रूढ केली आहे. प्रस्तुत प्रसंगी पुराण 
लेखक मोठ्या अडचणींत आलेला आहे. यतिपंथीय तत्त्वज्ञानास अनुसरून 
भेदाभेद न करितां अस्पृशयांस श्रीशंकरा'चार्य शिवळे, असें म्हणावें तर वर्णाश्रम 
धर्माचा पाया खचणार ! श्रीदोकराचायीनीं अस्पृश्‍्यास आपल्या सावलीसहि उभे 
राहूं न देतां त्याला दूर हाकलळें असेळ, तर श्रीमत्‌ दाकराचार्यानीं काद्मीर ते 
रामेश्वरपर्येत प्रवास करून ज्या तत्त्व्तानाचा डंका पिटविला, त्याच्या अगदीं 
विरुद्ध त्यांचें वर्वन केल्याचा आरोप त्यांचेवर येणार ! या कैचींतून निसटण्यास, 
श्रीदाकरा[चार्योच्या समोर परीक्षकरितां उभी ठाकलेली व्यक्ति अस्पृश्य नसून 
प्रत्यक्ष काशी विश्वेश्वर्च तो वेष 'घारण करून तेथें आल्याची बतावणी करणें, 
पुराणिकांस जरूर झाले, श्रीदोकराचार्य याप्रसंगी कसे वागले हें, तेथे आलेला 
ग्रहस्थ श्रीविश्रेश्वराचा अवतार असें सांगण्यानें कांहीं स्पष्ट होत नाहीं. पण 
ज्ञानी सिद्ध पुरुष अशावेळी चातुवैण्यांचीं बंधने पाळीत नसत असाच आज- 


पर्यंतचा इतिहास आहे. 
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निस््रेगुप्ये पथि विचरतां को विधिः को निष्रेधः ” अद्रा तऱ्हेच्या 
वचनावरून चातुवर्ण्यव्यवस्था न पाळण्याची ज्ञानी सिद्धांची वृत्ति उघड होत 
आहे. आणि बृहत्स्तोत्रर्नाकरांत दिलेल्या श्रीमत्‌ श्रीदकरा[ार्यकृत मनीप्रा- 
फंचेकांतील “' चांडालोस्तु स तु द्विजोस्तु गुरुर्त्यिषा मनीषा मम ” या छोकावरून 
श्री शेकराचायोनीं त्यावेळीं अस्पृद्यता पाळली नाहीं असेच म्हणावें लागतें. 


सनातनी वैदिक मताला, यतिपंथास दूर सारणें अशक्य झालें, 'घरळें तर 
चावते, सोडळें तर पळते, अशी अवस्था येऊन ठेपली. या प्रसंगांतूनहि 
हिंदूंच्या समन्वयबुद्धीने वाट ही काढलीच. यतिपंथाला सोवळें करून आश्रम 
व्यवस्थेत शेवटीं जागा दिली. आणि सिद्ध-बुद्धांना मुक्तावस्थेत वणाश्रमा'चे 


कोणते नियम बंधनकारक होत नाहींत असा नियम सांगून त्यांना अपवादांत 
गणले. 


गुरुमागे 


वैदिक संप्रदाय आणि यतिपंथ यांतील आणखी एक महत्त्वाचा मेद 
लक्षांत ठेवण्याजोगा आहे. वेदिक मार्ग, विचार-स्वातत्र्यवादी आहे. बुद्धीची 
उपासना येथें मुख्य आहे. वैदिकांच्या नित्य उपासनेतील गायत्री मंत्रांत 
“ धियो यो नः प्रचोदयात्‌ ” अशी प्राथना केळी जाते. वैदिक मार्गात “धी 
(बुद्धी ) ची उपासना मुख्य आहे. विवेकाला-विचाराला पटेळ अशाच गोष्टी 
मान्य करण्याची प्राचीन कषींची आज्ञा आहे. “ यान्यनवद्यानि कर्माणि 
तानि सेवितव्यानि नो इतराणि । यान्यस्माकं सुचरितानि तानि त्वयोपास्यानि 
नो इतराणि ?|| (ते. उ. ) या आज्ञेत शिष्याने सतत जाणत बुद्धि ठेवावी व 
शुरूपासून ग्राह्य तेवेंच घ्यावे, असें स्पष्ट बजावळे आहे. डोळे मिटून गुरूने 
सांगितठेळें एकूण एक आचरण्याचा आदेद्ा दिलेला नाहीं. गुरूची थुंकी झेलणें 
वैदिक संप्रदायास मान्य नाही. 


' श्रद्धा ही एकमेव उद्धारक शक्‍ति आहे. गुरूने वाक्य हेंच वेदवाक्य* 
शुरयुखाशिवाय कोणालाहि शान होणे शक्‍य नाहीं. गुरूहून श्रेष्ट दुसरे कोणी 
नाहीं * अशी यतिपंथाची विचारसरणी आहे. “ गुररत्रह्या, गुरुविष्णु:, गुरुदेंवो 
करर युरत्याक्षात्‌ परबद्य ” अशा तऱ्हेची इद श्रदवा. असणे. या. मार्गाचे 


धर्मपंथ अ १५९ 


५५-५५” 


वेशिष्ट्य आहे. “ रिष्यादिच्छेत्‌ पराजयम्‌ ? या तऱ्हेच्या मनोवृत्तीला या 
मार्गीत कुठेहि थारा नाहीं. 


गुरु हेंच देवत मानणारा तो गुरुमार्ग. एके काळीं हा पंथ निरीश्वखादी 
असावा असें मानण्यास पुष्कळ जागा आहे. या मागीत गुरुच देवतेचे स्थान 
बळकावतो. गुरु हा देवा'चा प्रतिनिधि असें सांगितळे जाते. 


गुरुः पिता गुरुमांता गुरुरेव परः रिवः । 
शिवे रुष्टे गुरुस्राता गुरौ रुटे न कश्चन | 
गुरुत्रह्मा गुरुविष्णुः गुर्देवो महेश्वर: 
गुरुरेव परं तत्त्वे तस्मात्‌ गुरुमुपाश्रयेत्‌ ॥ 


हें ग॒रुमाहात्म्य बुद्धिप्रधानांना कधोंच पटणें राक्य नाहीं. बुद्धिप्रधा- 
नांचे मतं कोणा एका व्यक्तीस सर्वगुणपरिपूर्ण, अर्नंतगुण युक्‍त, पूर्ण-प्रज्ञ 
मानण्यास तयार नसते. सावकालिक सववेव्यापी अशा अव्यक्त शाश्वत तत्त्वा- 
कडे त्यांच्या मनाचा कळ असतो. भावनाप्रधानांना अव्यक्त अमूर्त तत्त्वाचे 
आकलनच होऊं शाकत नाहीं; त्यांचा कल विशेषेकरून साकार, सगुण, 
चालत्या-जोलत्या वस्तुविशषांकडे असतो. अव्यक्‍त महान्‌ तत्त्वाला फार तर 
“ सह्स्तश्षीप्री पुरुषः” असें कांद्रींसें व्यक्त रूप कल्पून धीमान आपल्या 
भावनांचे समाधान करीत असतो. पण भावनाप्रधान व्यक्ति मर्त्य वस्तूंतच 
अव्यक्त महान्‌ तत्त्वांना आवाहन करून आपल्या बुद्धीला तेथेंच गुंगवून 
ठेवते. पहिला तत्त्वज्ञानी, तर दुसरा भक्तियोगी. पहिला ज्ञानमार्गी, तर 
इुसरा गुरुमार्गी. 

गुरुसंप्रदायांत, आपण मानलेल्या गुरूंत किंवा वीरांत देवत्व कल्पून 
त्याच्या प्रतीकाची, समाधीची पूजा करणे हें एक महत्त्वाचें अंग समजलें जातें. 
समाधीवर लिंगाची किंवा मूर्तींची स्थापना करून तेथें देवत्वाचा आरोप केलेला 
पुष्कळ ठिकाणीं आपणांस पाहावयास मिळतो. “ वीरगळ ” ( वीरगल्ळु ) व 
यंक हें याच प्रकारचें आणखी एक उदाहरण आहे. धी-उपासक वैदिक 
मागोत अक्ा प्रकारे समाधि-पूजेचें प्रस्थ माजविळेळं कोठेंच आढळणार नाहीं. 
वरिष्ट विश्वामित्रादि प्राचीन वैदिक क्रपींच्या (ते जर यति असते तर 3) 
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समाधीचे अवशेष कोठें ना कोठें नाममात्र तरी असलेले आपणांस पाहावयास 
मिळाळे असते. बुद्ध-महावीरांच्या पंथांप्रमाणे एकाच गुरूच्या परंपरेने उद्य 
पावढेला हा वैदिक मार्ग नव्हे. अनेक क्षींच्या दर्शनाचे सम्यक्‌ फळ म्हणजें 
वेद होत. पूर्वसूरींचे चांगळें तेवढें घेऊन भविष्याकडे आद्यावादी होऊन 
मार्गक्रमण करणारा हा वैदिक मार्ग आहे. या विजिगीषु वृत्तीने पुढें सरसाव- 
णाऱ्या मनोवृत्तीच्या या लोकांत, वाटेत येईल ते विरोध पचवून पुढें पाऊल 
टाकण्याची युयुत्सुवृत्तिहि ठळकपणे दिसून येते. समाधिपूजेळा, भूतपूजेला 
त्यांच्या विचारांत थारा नाहीं. 


पण गुरुमार्गोत तर “ गुरुपरते अन्य दैवत नाहीं ” हें दाखविण्याच्या 
उद्देशानेच दत्ताचे अवीचीन चित्र पुढें आलेळें आहे. त्या प्रतिमाद्याली 
चित्रकाराने निरनिराळ्या संकेतांनीं त्यांत संपूर्ण गुरुमहिमा वर्णिलेला आहे. है 
चित्र म्हणजे जसें कांहीं गुरुचरित्राचें सारच आहे. भागवतादि पुराणांतून 
मुळांत दत्त हा विष्णूचाच अंश असे स्पष्ट असतां गुरू हाच विष्णु, गुरु 
हाच ब्रह्मा, गुरु हाच शिव एवढेंच काय गुरु म्हणजेच परह्म वस्तु अस 
ध्वनित करण्याची त्या चित्रकाराची इच्छा त्यांतील प्रत्येक प्रतीकांतून पूर्णपणे 
व्यक्त होत आहे. दत्ताला दाखविलेठीं ब्रह्मा-विष्णु-महेश-सूचचक तीन तोंडे; 
दत्तमूर्तीजवळच कृपा याचीत उभी असलेली पुथ्वीरूपी गाय, गुरूच्या तोंडून 
येईल तें वेदवचन हे सुचविण्याकरितां गुरूच्यामागे सावलीप्रमाणे (कुत्र्यासारखे) 
धांवणारे चार कुत्रे हे बेद, आणि केवल आत्मानंदाकरितां संसारबंधनांतून 
चाहेर पडलेला हा गुरु हें सुचविणारी त्याची भगवी कंथा, झोळी व 
कुबडी हे सर्वे संकेत अथेपूर्ण नाहींत असें कोण बेरैं म्हणेल ? 

कालचक्रांत परस्परविरोधी विचारांच्या समन्वयान्ची आवद्यकता उत्पन 
होऊन परिस्यिति अनिवार्य झाल्यानें, वेद कुत्र्याप्रमाणे गुरूच्या मार्गे घांवतात 


असें दाखविणाऱ्या चित्राची, कट्टट सनातनी घरांतून पूजा होत असलेली 
आपण पाहात आहों ! अद्याच प्रकारें समाधिपूजा ( भूतपूजा ) हीहि 
आमच्या डोक्यावर बसलेली आज आपणांस दिसत आहे. 

धर्मंसंप्रदायांची ही पूवपरंपरा, 
देशांतील ऐतिहासिक काळांतील निरनिर 


पार्थभूमि माहित नसल्यास आपल्या 
ळ्या धमंपंथांच्या उलाढालीचा सरळ 
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अर्थ करणें शक्‍य नाहीं* महाराष्ट्रांतील महानुभाव वगैरे धर्मपंथांचा आढावा 
घेण्यापूर्वी त्याहून आधीं झालेल्या कांहीं धार्मिक चळवळींचा इतिहास जमेस 
धरणें जरूर आहे. नवव्या-दहाव्या शतकाच्या सुमारास सबंध भरतखंडांत 
सिद्ध किंवा, नाथ . संप्रदायाचे फारच मोठें वर्चेस्थ होतें. महायान बौद्ध 
पंथ मागे - पड्डून यांतून पुनः एक नवीन लाट निमाण झाली. बोद्ध 
धमाच्या शेवट्य्या. या अवस्थेंत तो जवळ जवळ हिंदु. धर्माचें दुसरें 
स्वरूपच बनला; किंवा हिंदु धर्माने. बोद्ध धर्म पचविण्याकरितां कांहींसा 
कायापालट केला असें म्हटलें तरी. चालेळ. यासुळे सिद्ध किंवा नाथपंथ हा 
लोकांस परकीय वाटला नाहीं. मल्स्येंद्र-गोरख प्रणीत हा पंथ हिंदुस्थानभर 
पसरळा होता. या पंथांत गुरूच स्थान. कांहीं ओर आहे. हिंदु देवदेवतांना 
त्या मतप्रणालींत कोठेंच थारा नाहीं. वर्णाश्रम धर्म किंवा जातिमेद ते मुळींच 
मानीत नाहींत. आत्मसाक्षात्कार हेंच जीवनांतील एकमेव साध्य आहे; संसार 
केवळ माया; आत्मसिद्धीस विरागी ( बैरागी ) होणें कर्तव्य आहे; अक्नी ही 
नाथ संप्रदायाच्या विचाराची दिशा आहे. आत्मदर्शनाकरितां योगसाधन 
करण्यास हा पंथ सांगतो. हठयोगाची, देह-झद्धीकरितां जरूरी आहे; पण 
हा हठयोगच कांहीं साध्य नव्हे. किंबहुना “ मनोलययोग ? हेंच या पंथाचे 
सार आहे. 

उत्तरकालीन बौद्धधर्माच्या पकंडींतून बाहेर पडतां पडतां हिंदु धर्मास 
त्याचे कांहीं परिणाम भोगावे लागले. त्यांत कांहीं बरे तर कांहीं वाईट असणें 
साहजिक आहे. नाथ संप्रदायांत जातिबंधन नसल्याने त्या पंथाचे योगी जगभर 
आपल्या योगमार्गाच्या प्रेसारार्थ हिंड हाकळे. नाथ योग्यांनीं युरोपचा प्रवास 
सुद्धां केलेला आहे. या पंथानेंच तिब्रेटला भारतीय संस्कृति नेली, हिमालयांतील 
गुरखे गोरखनाथा'चे शिष्य असें सांगितळे जाते. गोरवनाथाच्या कांहीं अंतेवासी 
शिष्यांनीं अफगाणिस्तान, खोरासान वगरे प्रांतांतून आपल्या पंथास अनुयायी 
' मिळविले होते. अफगाणिस्तानांत त्यांनीं आपले मठ स्थापून वतने संपादन 
केलीं होतीं. यावरून नाथपंथांत मुसलमान रिष्यांचाहि समावेश झाला होता, 
इं. निर्विवाद आहे. (५० णा & ॥९्ता 8७०9] 19७511). 


नाथ संप्रदायाच्या या अखिल भारतीय लाटेने, आध्यात्मिक दृष्ट्या 
म. सं. ११ 
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जातिभेद नाहींसा होऊन एकजिनसी देर होण्याची शक्‍यता आपल्या भरत- 
खंडांत दिसू लागली. बंगाळ ते सिंध व काह्मीर ते रामेश्वरापर्यंत या संप्रदायाने 
आपला प्रभाव गाजवलां.' त्या बरोबर जातिभेदांतील तीव्रताहि कमी होऊन 
अध्यात्मसाधनांत .सर्4-मानव-ऐकक्‍्य शक्‍य आहे हें या नाथ पंथानें दाखवून 
दिलें. नाथ पंथाच्या या प्रभावाचे पडसाद अकराव्या शतकाच्या पुढील काळीं 
हिंदुस्थानच्या प्रत्येक प्रांतांतून निनादित झाळेळे त्या त्या प्रांतांच्या धार्मिक 
र्‍वळवळींच्या इतिहासांत नमूद आहेत. 


नाथ संप्रदायाकडून सर्व जाती मोडून एक जात करण्याचा प्रयत्न 
अभावितपणे झाला. . तसेंच त्यांच्या 'धार्मिक आचरणावर तत्पूर्वी होऊन 
गेलेल्या पुष्कळ धमपंथांचे परिणामहि झालेले दिसतात. नाथगुरूंच्या यादींत 
आदिनाथ, पारसनाथ वगैरे कांहीं जैन परंपरेची नांवें आढळतात. “ मल्धारण 
व्रता ” सारखे कांहीं जेनवमीय आचार बऱ्याच नाथयोग्यांच्या नित्य 
आचरणांत दिसून येतात. बोद्ध धर्मांचा परिणाम तर याहूनद्वि विशोष आहे. 
मनोलय योग किंवा सहज योग-शून्यसंपादन हें या पंथाचे व्येय असून नाथ- 
पंथानें ही साधना बोद्ध धर्मापासून घेतलेली आहे. सिद्ध (नाथ) आज जरी 
देव व वैष्णव आहेत तरी त्यांचा जास्तींत जास्त वारसा बौद्ध धर्माकडेच पोंचतो. 
तिबेटांत हा पंथ बौद्ध धमीचीच शाखा असें समजलें जातें. पण त्याने हिंदुस्था- 
नांत किंचित्‌ निराळें स्वरूप 'घारण केळें, आणि हिंदुधमीत जागा पटकावली. 

: आपल्या देशांत नाथपंथांत कांहीं शैव तर कांहीं वैष्णव असे दोन प्रकार 
इृश्टीस पडतांत. शिव किंवा विष्णूचे दे उपासक अर्से समजळें जात असलें तरी 
शुरूहून भ्रष्ठ अन्य दैवत नाहीं हीच त्या पंथांतील आत्यंतिक श्रद्धा आहे. 
मराठी नवनाथचस्त्रांत मत्स्थेंद्राला सुरुसाक्षात्कार झाला, असें लिहिले आहे. 
हा गुरु कोण? 'तो आत्रेय दत्त गुरुच असेल का याबद्दळ दका वाटते. कारण ' 
नाथपंथाची पूवपरंपरा बौद्ध धर्माशी जाऊन भिडते. र 


अनसूयापुत्र आत्रेय दत्तापासून वैदि 


रि क मार्गोतर्गंत गुरुपंथास आरंभ झाला 
१. ० दत्ताच्या आईचे नांव “ अनसूया ” असे मोठे अ्भेगर्भ आहे. 
ग 1 तरर, माप््यांत पचवून पेदक/पंथास उचदन घेणार. हा', 


दु दत्त असूयारहित अंशा या आईच्या पोटीच जन्मला. अनसूयेचचा हा पुत्र 
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गुरुकृपा ८ दत्तः आहे, असे गुरूचरित्रांतील याच्या जन्मकथेवरून कळून 
येण्याजोगे आहे. आत्रेय दत्त-मार्ग हा नाथपंथाप्रमार्णेच सवेसंग्राहक छत्तीचा 
आहे. मुसलमानांत दत्तभक्त आढळतात. बाबा बुडणगिरी ( म्हैसूर ) हे दत्तक्षेत्र 
असून तेथीळ पुजारी मुसलमान आहे. यात्रेस दिंदु आणि मुसलमान दोघेहि 
जातात. आधुनिक काळांत दत्ताचे अवतार 'समजळे गेलेले अक्कलकोटचे 
महाराज व निजाम राज्यांतील श्री माणिकप्रभु यांच्या अनुयायी वगीत 
मुसलमान दिष्य बरेच आहेत. हा गुरुमार्ग, अवधूत-निरंजन पंथ आहे. 
वैदिकांना अश्या रीतीनें अवधूत-निरंनन, दिगंबर गुरुमार्गहि शेवटी जवळ 
करावा लागलाच ! ५: करतलमिक्षा तरुंतलवासः ” अशा वृत्तीच्या निरंजन 
पंथीय दिगंबर यतींना जात कूळ वगेरे कोणतींहि बंधने आडवीं येत नाहींत. 


_. आत्रेय दत्त पंथापूर्वी एक निरंजन सिद्धपंथ रूढ होता. अनसूयेकडे 
मिक्षेकरितां येणारे यति या पंथाचेच होत. त्यांनीं अनसूयेकडे मागितलेल्या 
भिक्षेचा प्रकार हा शाक्‍्त-सिद्ध पंथाचा आहे. गुरुमाहात्म्यांत दत्तगुरूच्या 
“< विकृत्याचरणांचें “ वर्णन आलें आहे. त्यावरून हा पंथहि मद्यादि पंच-मकार 
साधनेस प्रतिकूळ दिसत नाहीं. पण आत्रेय दत्त पंथाने वैदिक परंपरेपासून 
फटकून दूर न जातां जवळ येण्याचे व्येय ठेविल्यानें तो पुढें कालक्रमर्नो 
आत्यंतिक सोवळा बनलेला आज नरसोबावाडी, गाणगा हूर वगेरे ठिकाणीं 
इृष्टीस पडेल, 

नाथ पंथ व आत्रेय दत्तमार्ग यांचा अवलंब्र करून या संसारांतून 
छोकर मुक्त होण्याकरितां ळाखों स्त्री पुरुष प्रांतोप्रांतांतून बाहेर पडले. सामाजिक 
वंधनांची आडकाठी त्यांना विदेष नसल्याने आणि उड दृत्तीने बाहेर पडलेली 
सवे मंडळी सारख्याच उच्च दर्जांची असणे शक्‍य नसल्याने या गुरुमागीला 


वच व त 
डोकरच अवनतीचची कळा आली. मनोविजय मिळविठेला या 
1 मागीत एकेकाळी सरास रूढ झालेली 


ज विकृत्याचरण ” करण्याची चाळ य 

दिसते, स्त्रीसंगांत राहून निःसंग वृत्ति आपणांत भिनलेली सिध करून दाखविणे; 
अपेयपान, अमक्ष्यभक्षणादि सिंद्धगुरूंच्या आचारांकडे त्या गुरंतील कांही 
शक्तिविशेषांना मान देऊन किंवा भिऊन दुळेक्ष करण्याची संवय आपल्या 
लोकांच्या अंगी भिनून गेछेली आहे. असें असतांरि कानफाटे हा शब्द निंद्य 


> 
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उपासना त्यांनीं करावयाची असते. प्रत्येक व्यक्तीच्या हृदयगुहेंत अंतर्दित 
असलेली ही चेतन्यमूते, हिच्या मनननिदिध्यासांत आसक्त असर्णे, मम्न 
होण्याची साधना अविरतपणे चाळू ठेवणे हें प्रत्येक शिवदारणाचें कर्तव्य 
आहे. अशाप्रकारच्या आतमानुसंधानांत असणाऱ्या साधकांना समाजांत. फार 
मोठा मान आहे. गुरु केल्यावांचून आत्मसिद्धि नाहीं अश्ी या पंथाची श्रद्धा 
आहे. युरुवर्गाला किंवा आत्मज्ञान्यांना “ शिवा ” असे संब्रोधण्याची चालं आहे. 
कग्वेदांतील ““शिवाः ” . नांवाचे जन आरयेतर असल्याचें तज्जांना आढळून 
आलें आहे. गुरुवगीला किंवा आत्मज्ञान्यांना “ शिवा ? म्हणण्याची वीरदैबांतीळ 
ही चाल फार जुनी असावी यांत दंका नाहीं. क्हगेदांतील “ शिवा: ” हा 
शिवभक्त जंगम. ( परिव्राजक ) वर्गच नसेळ ना? ही विचार करण्याजोगी ' 
गोष्ट आहे. 


वीरशैवांचे “ त्रेसष्ट पुरातन ” गुरु आहेत अशी एक परंपरा तमिळ 
देशांतसुद्धां प्रसिद्ध आहे. पण वैदिक काळापासूनच्या त्या गुरूंची नांवनिश्ीवार 
परंपरा विसरली गेली असली तरी या * पुरातनांची ? पूजा या पंथांत न चुकतां 
चालते. “ गणाराधना ” हें यांचें वैशिष्टय आहे. “ गण ? गव्द संस्कृतेतर 
( द्रविड ) भाष्रेंतीळ आहे असें डो. सुनीतिकुमार चतजीचें मत आहे. जंगम 
' गणंगळूं ? ची सामूहिक पूजा वीरदेबांत आजहि आहे. हे शिव “ गण? 
कोण असावेत हें कग्वेदांतील एका चइचेवरून चांगळें लक्षांत येण्याजोगे आहे. 
शिवाचे वर्णन करतेवेळी “ त्रिषष्ठीः त्वा मरुतः या मंत्रांत शिवाच्या त्रेसष्ट 
मरुद्गणांचा उल्लेख येतो. परित्राजक (जंगम ) पंथाचा उल्लेख छांदोग्योप- 
निषदाइतका जुना आहे. याशवल्क्य शेवटीं परित्राजक झाल्याचें कळते. अशी 


3 त ढ 
ही शेव “ वीरां ” ची परंपरा उरातन असल्याचे धागेदोरे आपणांस आजहि 
आढळतात. 


शिवरारण बनून आत्मोद्धार करण्यास स्त्रियांनाहि मुक्तद्वार॑ आहे. 
याशवत्क्यांनीं मैत्रेयीला दिळेळें आत्मज्ञान येशे चिंत्य आहे. श्री अल्लमांच्या 
अनुयायी वगात महदांबिका ( महादेवि अक्का) म्हणून एक भ्रेष्ठ शिष्या 
होऊन गेली. कल्याण शहरीं असलेल्या श्री अल्लमप्रभु व श्री बसवराज यांचे- 
कडे अनुभवसिद्धि मिळविण्याकरिता सांरांवून उठून अत्यंत आर्त मुमुक्ष 
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भावाने हिने धांब घेतली; तिला त्या आत स्थितींत "अंगावरील वस्त्राचीहि 
शुद्ध नव्हती. दिगबर वेषांतच श्री प्रभूकडे ती आली, अशीं वर्णने आढळतात. 
श्री अल्लमांनीं तिच्यावर उपरोधी टीका करून आल्या रीतीची जाणीव दिली; 
तिच्याशी चचा करून ती आपल्या परीक्षेत उतरल्यानंतर तिला गुरूपदेश दिला 
आणि भावसमाधि प्राप्त करून दिली. श्री. अल्लमप्रभूंना केवळ कार्यसिद्धि किंवा 
आणिमादि अल्पसिद्धींच्या मार्गे लागलेल्या लोकांविषयी अत्यंत तिटकारा असे. 
त्यांनी आपल्या प्रवासांत असल्या लोकांची चांगळी'च कानउघाडणी केली व 
अनेकांना सम्मार्गांस लावळें. महदांबा, नागांत्रा, मुक्ताईसारख्या योगिनी 
शिष्या ब श्री बसव, चन्नवसवादींच्यासारखे अनुभांबी रिष्य यांच्या साहाय्यांन 
अल्लमप्रभूंनी त्यावेळी मोठीच धमक्रान्ति थडवून आणिली. या का्योत 
श्री बसवण्णा यांचा भागदि फार मोठा आहे. 

त्यावेळच्या समाजाला या क्रान्तीचा अथे कळला नाहीं. रिव'चरणांच्या 
प्रेरणेने होऊं घातला जातिमेदाचा उच्छेद वणांश्रमीयांना बिलकूल खपला 
नाहीं. श्री अलुम-बसवांच्या उपदेशाने ब्राह्मणांच्या मुलींचा . अस्पृशय मुलांशी 
राजरोस विवाह होण्यापर्यंत मजल गेली. त्यामुळें समाजांत फार जोराची खळबळ 
उडडून अराजकतेनें डोकें वर उचलले. राज्यक्रांतिहि घडून आली. श्री बसवादि 
कांहींनीं जलसमाधि घेतली व श्री. अललमप्रभ, महदांबा, वगेरेनी श्रीरीळ येथें 


44 र! 
केदळीबनीं ? प्रवेश केला. 


महानुभाव संप्रदाय जा 
वीरशैव चळवळीनंतर (इ. स. १९१६९ ) सुमारे ६०-७० वषे 


महानुभाव पंथ उदयास आला. पहिल्या चळवळीचे उगमस्थान कल्याण तर 
दुसऱ्या चळवळीचे भडदिपूर. कल्याण-चालक्यांच्या अस्तमानानंतर नुकतीच 
स्थापन करणाऱ्या महादंडनायक 


राजाची गादी बळकांवून स्वतःची राजवट 

जळाच्या कारकीदीत पहिली चळवळ उदयार आली. त्या काळीं राजधानी 
केल्याण. हे दक्षिणापथांतील अत्यंत महत्त्वाचें राजकीय आणि सांस्कृतिक केद्र 
धेनठे होतें. त्याच्या तुलनेने, तरद्विपुराचें महत्त्व कांहींच नाहीं. श्री गोविंद 
मभूंच्या वास्तव्यानेंच महत्त्व पावलेले कढिपुर हं वऱ्हाडांतील एक सामान्य गांव 
आहे, श्री, चक्रधरांच्या पंथास देवगिरी यादर्वांकडून शेव कांहींशी मातत 


१६८ प मऱ्हाटी सस्काति 
मिळाली. महानुभाव पंथ, प्रा. कोलते म्हणतात त्याप्रमाणे, अस्सल महाराष्ट्राच्या 
गाभ्यांत; वर्‍हाडांत उगम पावला. 


वीरशैवपंथ, तत्पूर्वकांळीन सिद्ध, क्याक्त, व काळामुख वगेरे पंथांना' 
आपल्यामध्ये सामावून घेऊन विस्तार पावळा. या पंथाच्या उपदेद्यानें, लोकांत 
त्या वेळच्या शैवाचारांतील, वाममार्गी शाक्त पंथांतीळ अनाचार नाहींसे झाले; 
मद्य-मांसापासून लोकांना परावृत्त करून बहुजनसमाजाच्या राहाणीची पातळी 
उंच केली. कानडी भाषेंतच या धर्म-प्रचास्कांनीं आपले ग्रंथ लिहून भाषेंत 
नवीन प्रकारचें साहित्य निर्माण केलें. साहित्याचे कांहीं नवे प्रकारहि पुढें आले. 
पण ब्राह्मण भिक्षुक आणि या नव्या चळवळीच्या अग्रभागी असलेळे जंगम 
( वीरदव भिक्षुक ) यांच्या, समाजांतीळ अनुयायी वर्ग आपल्याकडे खैंचून 
आपलें वर्चस्व राखण्याच्या स्पर्धेमुळे या चळवळीच्या पारश्वभूमींत काहीसे 
जातिंद्रेषाचें बीज पेरळें गेलें. नवमतस्थापनेच्या उत्साहाच्या आवेश्यांत उत्पन्न 
होणाऱ्या कडवेपणानचें आरंभीचे बाळकड्टू वीरशैत्र धर्माच्या अनुयायी वगौत 
अजूनहि आपला प्रभाव दाखवीत आहे. > 


. महानुभाव पंथाच्या प्रसाराकरितां खटपट करतांना श्री. चक्रधरांनी 
आपल्या आधीं थोड्याच वर्षापूर्वी झालेल्या वीरशैव चळवळीपासून कांहींच घडे 
घेतळे नसतील हें दाक्य नाहीं. आधींच्या मतप्रचारकांकडून झालेल्या चुका 
आपल्याकडून न व्हाव्यात यासाठीं बरीच दक्षता चक्रघरांनीं बाळगली असें 
म्हणावेसे वाटते. कारण जातिमेदनिमूलनांत बीरशैवांनीं दाखविला तितका 
उत्साह, आवेश चक्रघरांत दिसत नाहीं. चक्रधरांनाहि वणौश्रमांतीळ वैषम्य, 
जातिभेद मान्य नव्हते. तरीपण त्यांचीं पाळेंमुळें उखडून टाकण्याकरितां त्यांनीं 
चंग बांधलेला दिसत नाहीं. वर्णांश्रमांत राह्वाणाऱ्यांनाहि त्यांनीं आपल्या अनुयायी 
वगोत अवकाश करून दिला. स्त्रियांनी मासिक. विटाळ पाळूं नये असे 


लिंगायतांप्रमाणें श्री चक्रधरांनाहि वाटत होते; पण पाळूंच नये असा त्यांनीं 
दंडक घातलेला दिसत नाहीं. 


महानुभाव पंथांतील कांहीं पारिभाषिक शब्द आधीं वीरशैवांनीं वापरळेळे 
आहेत. महात्मा, अनुभाव, स्थळ, वचन, दासो5हम्‌ अशा प्रकारचीं कांहीं 
उदाहरण सांगतां येतील. श्री 'चक्रधरांनाहि श्री अलछपांप्रमाे मूर्तिपूजा 
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| ऱ्य क , 6 द्वेवते पाटी भरूनि अवघी पाणियांत घातली । मग तयासि बोधू 
ला ी अशी चक्रधरांची एक लीळा वर्णिली आहे ( उत्तरार्ध पान ६ )- 

याप्रमा दोघांत कांहीं साम्य असलें तरी दोघांच्या तत्त्वज्ञानांत पुष्कळच 

फरक आहे. » र 


महानुभाव पथावर बौड व जैन मतांचा प्रभाव बराच झालेला आहे. 
त्यांतूनहि बोद्ध पपेक्षा जे ची पं विशेष आहे 

हे बौद्ध धमीपेक्षां जेन धमाची छाया नाथ संप्रदायावर विरोष आहे. 
ही गोष्ट, तज्जांच्या संमतीकरितां, मी नवभारताच्या पूर्वी उल्लेखिठेल्या 
अंकांत प्रथम थोडक्यांत पुढें मांडली ( सप्टेंबर अंक १९४९ 3 डॉ. पेंडसे 
यांनीं “ महाराष्ट संस्कृती % वर लिहिलेल्या आपल्या ग्रंथांत ( प्रथम आवृत्ति )' 


महानुभावांवर बौद्ध धर्माची छाया आहे असें आपलें मत व्यक्त केलें आहे. पण 


प्रा. सरदार यांनीं सह्याद्रि मासिकांतं या विषयावर सुंदर विस्तृत लेख लिहून 


महानुभाव पंथ जैन धमीचा किती तंगी आहे हे निदर्शनास आणून द्टिं 


आहे ( सह्याद्रि १९५० )” 

श्री. चक्रधरांनी उपदेशिलेली आहिंसा जागोजागी ज्ञनांच्या विचाराची 
आठवण करून देते. पारव्याकडून सरास जीवदान देंवविणे; विंचू, साप अ्शा 
प्राण्यांनाहि न मारतां दूर सोडून देणे; अद्या लीला श्री चक्रधरांच्या चरित्रांत 
बगिलेल्या आहेत. .कोणानचाहि आत्मा तळतळू न देण्याबद्दल श्री चक्रधर 
किती दक्षता बाळगीत दे सप्रतिद् आहे. पण याहूनदहि महत्त्वाची गोष्ट म्हणजे 
“ प॒चन--पानचनांतदि ” दिंसा न व्हावी असें श्री चक्तधरांचे मत 
जोग्यांनीं लीसपूस करूं नय; घाणीने लिडबिडलेळं असावे अशी त्यांची आज्ञा 
होती. याप्रकारच्या ' मलधारण वि'धींत 
छीसपूस करण्याने कामुकता वाढेल, मो ढेळ अशी भीति; रर दुसरा, 
अंगावरील घाणीच्या साफसुफीमध्येडि; जशी पचन-पाचनांत हिंसा ही! तशी 
सूक्ष्म जंतूंची हिंसा घडेल अदी दोका. महानुभाव पंथ द्वैत मताचा आहे. जीव” 
परमालैक्य त्यांना मान्य नादीं. देवदेवतांमंध्ये तारतम्याच्या पु"कळ 

शीं बरेंच साम्य 


केल्या जातात. याचें माध्य (वैष्णव ) मतांतील तारम्यां प 
आहे. ज्या अर्थाने शांकर मताला प्रच्छन्न बोड म्हणता येईल, त्याच, अथ, 
5 योग्य दोईल. माध्व ( वेष्णव ) मताचे. प्रतेक 


माथ्व मताला प्रच्छनन जैन म्हणण योग 


१७० मऱ्हाटी संस्कृति 
श्री मध्वाचार्य हे श्री चक्रधरांनंतस्चे आहेत. दोघांत एका पिढीचें तरी अंतर 
आहे. श्री मध्वाचायीचा जन्म १२२० किंवा १२५० इसवीच्या सुमारास 
झाल्याचें कळते. यावरून श्री चंक्रधर निःसंशयपणे आधींचे ठरतात. यामुळें 
द्वैतमताचचे आद्य प्रवर्तक श्री चक्रधरच ठरतात. माध्व संप्रदायी मंडळींत विशेष 
प्रचारांत असलेळें “ आचार्य ” हें उपपद ॒हयग्रीवाचार्य, नागणाचाय वगेरे 

महानुभावांनीं आधीं रूढ केलेळें आहे. महानुभावांच्या तत्त्वज्ञानांत व माधथ्व 
मतांत बरेच साम्य आहे. माध्यांची विनचार-प्रणाली जैन विचारसरणीला जवळची 
आहे, तर महानुभावांची आचारपद्धति जेनांप्रमाणें आहे. दवैतमतप्रवतक ढे 
दोघेहि महापुरुष, जेनमतार्‍चा विदोष्र प्रभाव असलेल्या प्रदेश्ांतच जन्मले. 
गुजरात ही चक्रधरांची जन्मभूमि तर कर्णीटक (उडुपी) हें मध्वाचारयाचें जन्मस्थळ. 


श्री चक्रधरांना “ नझदेव ”, “ जिनवीर ”;. “ गोमट्देव ”, वगेरे 
पर्याय नांबें होतीं असें त्यांच्या 'चरित्रकारांनीं लिहिलें आहे; गोमट हें नांव 
श्रवणबेळगोळ ( म्हेसूर ) च्या भव्य जैन तीर्थकर मूर्तींचे आहे, हें नव्याने 
सांगण्याची जरूरी नाहीं. महानुभावांनीं जेनांपासून अहिंसा तत्त्व स्वीकारळें व 
दया-धरमीवर जोर दिला. माध्वांनीं यज्ञांतील हिंसा सोडून दिली व पिष्ट 
पद्मून्चा बली देण्याची प्रथा रूढ केली. 


जेन धमीप्रमाणे महानुभाव संप्रदायावर नाथ पंथाचा परिणामहि विशेष 
झालेला आहे. दक्षिणापथांतीळ नाथ संप्रदायाचे. काळमानाप्रमार्णे बदललेले हे 
एक नवें रूपच होय; असें म्हणणें कांदीं फारसें वावगे नाहीं. वीरशैव पंथानें 
नाथ संप्रदायांतील शेव परंपरा थोड्याफार फरकाने पुढें चालविली, तशी महानु- 
भावांनी त्यांतील वैष्णव परंपरा उचललेली दिसते. नाथ संप्रदायाच्या पायथ्या- 
शींन्च महानुभाव संप्रदायाचा उगम झालेला आहे. लीळा*चरित्राचे संपादक श्री 
नेने यांच्या लक्षांत ही गोष्ट आली नसावी, असें नाहीं; पण, त्यांच्या त्याच 
रथाच्या प्रस्तावनेवरून, त्यांनीं तसे स्पष्टपणें कवूळ करण्याचें टाळल्यासारखे 
वाटते. महानुभाव संप्रदायांतील पुष्कळ चालीरीति नाथ संप्रदायांतील चाली- 
रीतीश्ी जुळतात; दोघांनाहि वर्णाश्रमधर्म मान्य नाहीं. शिवाश्ीव व विटाळाचा 
विधिनिषेध नाहीं. स्त्री-विषयक खंती दोघांतह्ि तितकीच आहे. ' चित्रींचीहि 


स्त्री न देखावी ' अश्शी चक्रधरांची आज्ञा आहे. तरी पण नाथ योग्यांना 
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योगिनी शिष्या असत! . महानुभावांत श्री चक्रधरांच्या परिवारांतच बर्‍याच 
स्त्रियांचा घोळका होता हं लीळा'चरित्रावरून दिसून येतें. या दोन्ही प्या 
आद परित्राजक वृत्तीचा संन्यास धर्म हाच आहे. श्री चक्रधरांनी आपल्या 
संन्यासी दिष्यांना “ जोगी ” म्हटलें आहे. उदा: * जोग्यांनीं लिसपूस 
करूं नये. ? 

वैदिक संप्रदायी लोकांनीं लिहिलेल्या नवनाथभक्तिसार वगेरे ग्रंथांतून 
मस्थेंद्रगोरखादींना श्रीगुरुदत्तकृपा झाल्याची वर्णने आहित. महानुभावांचे 
दैवतहि श्री दत्तच आहे. श्री चांगदेव राऊळ द्वारावतीकर यांना श्री दत्तांनींच 
व्याघररूपानें दर्शन देऊन सिंदि दिली; असे सांगितळे जाते. . श्री चांगदेव 
हे योगी होते. “ राऊळ '; £ गोसावी ' ही पदवी नाथ संप्रदायी योग्यांच्या 
नांबापुढे आढळते. मदानुभावांचे आदिगुरु असे मानलेल्या श्री गुंडंम प्रभूंना 
श्रीदत्तप्रासादिक श्री चांगदेव राऊळांकडूनच दीक्षा मिळालेली आहे. 
श्री चक्रधरांच्या देहांत श्री चांगदेव राऊळांनींच ( परकाया ) प्रवेश केला 
अक्यी एक कथा आहे. ही कथा भाकड कथा म्हणून समजली तरी श्री 
चक्रधरांना श्री गुंडम प्रभूकडून ६: ठ्राक्ति प्राप्त झाली * याबद्दल वाद नाहीं. 
या सवे. हकिंगतीवरून महानुभावांची युर श्री अवधूत निरंजन 
दत्तापासूनच सुरू होते हें कुणालाच अमान्य करणें राकय नाही. , 

श्री चक्रधरांना नाथ संप्रदायाच्या उधळीनाथ योग्याकडून ६ शिल्प विद्या ? 
प्राप्त झाली असें लीला चरित्रांत वणन आहे. हा उघळीनाथ योगी ६ नाथ? 
संप्रदायांतीळ आहे. चक्रधरांनी श्रीपर्वतांवर बारा . वर्षे तपश्चया केली असे 


त्यांच्या चरित्रावरून कळतें. धट 
क्षेर आहे आणि हें नाथ-सिद्ध पंथांतील योग्यांचे फार म केंद्र समजलें जाते, 


तेल्या. भाषेतील “ नवनाथ'चरित्रमु १ हाग्रंथ त्या प 
हेला गेला आहे. सिद्धयोगी, गुहाप्रवेशा- 


एका योग्याच्या आदेशावरूनच लिदि 
'( देह विसजना ) करितां श्रीक्ैलाकडे धांव घेत मुत (मोगततरिन तय 
सरस्वतींनीं श्रीशैल पर्वतावर जाऊन म कदळीबनीं जि य जसे गा 
आलें आहे. त्यापूर्वी १००९-१५ वर्षे अलमप्रभूनींदि श्रीगीलावरच ७ 
न त्त? मागातील सिद्धांचा 


बनीं * प्रवेश केल्याचा उल्लेख मार्गे आठा. आहे. ' गुरुद 


घर्मपंथ व 
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अशीं नांवे आढळतात. आधीं ' पु-स्नीलिंगी असलेला . अम्म राब्द अर्वाचीन 
काळीं त्यांतीळ अर्थ संकुचित होऊन केवळ स्त्रीलिंगी बनला आहे. .अल्लम 
(इ. स. ११६० ) यांतील सन्मानाथी अम शब्द गुंडम (इ. त. १२५० ) 
या नांवांतहि आढळतो. अल्लमप्रथु आणि गुंडमप्रशु या दोन्हींतील सादृश्य 
महत्त्वाचें आहे. 

अवघूतू गुंडम राउळ, शाबरी मनु अजगिरी 
जिराबाई खेचरी, देमादेवी ॥ तत्त्वसार-८०७ 
वरील *होकांत दिलेल्या अवधूत पंथांतील योग्यांच्या आणि योगिनींच्या 
यादींत श्री गुंडम प्रभूचे नांव आलेळें आहे. यावरून महानुभाव संप्रदायानचा 
उगम नाथपंथांतून झाल्याब्रद्दळ दोका रहात नाहीं. “ तथापि गुंडम राउळ 
उफ गोविंदप्रभू दे नाथपंथीय म्हणून त्यावेळी व त्यानंतरह्ि कधीं प्रसिद्ध 
नव्हते ” असा प्रा. कोलते यांनीं आपला अमिप्राय अ केळा आहे. पण 
दुसरी कोणी “ गुंडम राऊळ ” अशी व्यक्ति महानुभाव पंथाबाहेर त्या काळीं 
असलेली अद्यापि निदर्शनास आलहिली नाहीं. श्री गुंडमप्रसु तर नाथयोग्या प्रमाणें 
“ बालवत्‌ , पिक्लाचवत्‌ ” आचरण करीत असत. अश्या प्रकास्चें आचरण योग- 
साधनांतील एका विदिष्ट अवस्थेचे आहे. अशा योग्याकडूनच चक्रधरांनी 


दीक्षा मिळविली आहे आणि पत्सेंद्र-गोरखादिकांची परंपरा ज्या गुरुदत्ता- 


पासून सुरू झाली असें नवनाथमक्तिसारांत विले आहे, तो श्रीदत्तच 


गुंडमांचा परम गुरु दोय. यामुळें नाथसंप्रदाय १ महानुभाव संप्रदाय ह्या 
एकाच मुळीच्या दोन शाखा आदित. किंवा महानुभाव संप्रदाय हा नाथ 
असें म्हणणे भाग आहे. 


पंथाचाच आणखी एक पर्याय होय अ 
१ तीळ एका नव्या प्रकरणाचे 


श्री चक्रधर ' हे.“ गंरुदत्त मार्गा * 

निर्माते होते असे म्हणणे आधिक योग्य होईल. यांजपासून “ युरुदत्त- 
मार्ग” पुढे चाळू राहिला तरी कांदीं नवीन प्रथाहि त्यांनीं आरंमिल्या. 
“ पंचकृष्ण ? हे आराध्य दैवत मानलें. या पंथाचे दत्त पज मूळ 
कुलंदेवत असलें तरी, ववक्रधरांनीं श्रीकृष्ण हें आपलें ष्ट दैवत पुढीलांचे कुल 
वत केलें, सूक्ष्मपर्णे पाहिल्यास श्रीकृष्णाचा संबंध नंतस्वा आहे, ह 
केळण्याजोगे आहे. चांगदेवांना श्रीदत्तापासून सिद्धि मिळाली; पण ते द्वारावतींत 
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श्रीशौळ पर्वताशीं. असा हा घनिष्ठ संबंध आहे. क्रिस्ताब्दापूर्वीपासून'च 
सुविख्यात असलेळें नागाजुन कोंडा, हें ठिकाण श्रीशैळ पर्वताच्या परिसरांतच आहे. 
नागाजुन हा बोढ धमीतील एक नांवाजळेला महायोगी, सिद्धपुरुष होता. मंजुश्री 
मूलकल्प नांवाच्या बोद्ध ग्रंथांत श्रीशौलाचा उल्लेख येतो. त्या काळीं श्रीशैल 
बोड़्मिक्षेचें मोठें केंद्र असणें शाक्य आहे. आणि तीच परंपरा पुढील सिद्ध 
गोसाव्यांनींहि चालविली असें दिसतें. श्री चक्रधरांच्या परिवारांत नाथोबांसारखे 
योगसाधक होते. स्वतः चक्रधरांची राहाणी व करणी नाथ संप्रदायी योग्याहून 
फारशी निराळी नव्हती हें लीळाचरित्रावरून दिसून येण्याजोगे आहे. 


श्री चक्रवरांच्या गुरूंचे नांव गुंडम प्रभू किंवा गुंडम राऊळ असें होतें. 
“ नाथ हया शब्दाऐवजी अललमांनीं आपल्या नांबापुढें प्रभ असें लावलें, तो प्र्न 
शब्द गुंडमांनीं स्वीकारलेला दिसतो. गोस्वामी (गोसावी) म्हणजे इंद्रियांवर प्रभृत्व 
मिळविलेला असा अर्थ या ठिकाणीं होतो. * नाथ हा “ गोसावी ? याचाच 
प्रतिशब्द आहे. नाथ म्हणजे स्वयंनाथ. स्वयं दहा आधींचा शब्द रूढ बोलीत 
लुप्त होऊन नाथ एवढेंच व्यवहारांत राहिलें. नाथ शब्दद्दि मागे पडून 
त्याच अर्थी प्रभु शब्द वापरांत आळा. नंतर देव किंवा ईश्वर शब्द प्रचारांत 
आला. ज्ञानदेव किंवा ज्ञानेश्वर हें याचें उदाहरण आहे. गुरुमागीतील 
नवनव्या प्रकरणांचा आरंभ सुचविणारे हे शब्द ऐतिहासिक दृष्टया आपल्या 
संस्कृतीचे आकलन करण्यास महत्त्वाचे साहाय्यक आहेत. 


गुंडम राऊळ या नांवावरून आपणांस कांहीं गोष्टी कळण्याजोग्या 
आहेत. गुंडू, शुंडप्पा, गुंडेराव अशा तऱ्हेची नांबें कर्णाटकांतच आजहि विश्ओेष्र 
रूढ आहेत. गुंड म्हणजे ( वाटोळा ) दगड. मुलांचा अपमृत्यु टळून कशीं तरी 
तीं जगोत या उद्देशानें, मुळें न जगणाऱ्यांच्या घरीं अशीं नांवें ठेवण्याचा 
कणोटकांत प्रधात आहे. गुंडम राउळांना गुंड हें नांव ठेवण्यास त्यांच्या 
घरांत असेंच कांहीं “कारण असावें असे वाटते. गुंडमांतील अम हा शब्द 
विचारणीय आहे. राव, पंत वगेरेंप्रमाणे हा एक सन्मानाथी शब्द आहे. ' अम्म, 
अण्ण, झप्प, अक्क वगेरे शब्द अंकित नांबापुे लावून संब्रोधण्याचा प्रधात 
एके काळीं विदोष होता. नवव्या-दहाव्या शतकांतील कानडी काव्यांत अम्म 
हा शब्द आय किंवा तात अशा अर्थानें वापरलेला आहे. शिलालेखांतूनहि 
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राहिले व त्यांनीं “ चक्रपाणि ” असे नांव स्वीकारले. चांगदेवांचे शिष्य 
अवधूत; निरंजन, अवलिया वृत्तीचे गुंडम राऊळ; यांना “गोविंद ” असें 
दुसरें एक नांव असलेले प्रसिद्ध आहे. पण त्यांचे मूळ नांव ' गुंडू ; त्याचें 
संस्कृतीकरण होऊन गोविंद झालें. त्यांचे शिष्य “ चक्रधर ”; हे त्या पंथाचे खरे 
पुरस्कर्ते झाले. पण चक्रधरांची तपश्चर्या श्रीक्ैलास; सिद्धि मिळाल्या त्या श्रीदत्त 
प्रासादिकाकडून ! यामुळें श्रीकृष्णाचा संबंध या पंथाशीं नांवापुरता येतो, असेंच 
म्हणणें भाग नाहीं काय १ सवे महानुभावांचे आचार व विचार अवधूत 
निरंजन पद्धतीस अनुसरून होते व आहेत. योग-भोगाच्या समन्वयाचा 'घडा 
घाळून देणारा आणि निष्काम कमयोगाचा उपदेश॒ करणारा द्वारकाधीश 
श्रीकृष्ण हा त्यांचा कित्ता होता असें म्हणण्यापेक्षा, सर्वे-संग-परित्यागी केवळ 
विरक्तपंथी श्रीदत्त हाच यांचा आदर्श होता असं म्हणर्णे समंजसपणाचें होणार 
नाहीं काय ? 


विठ्ठल संप्रदाय 


विठ्ठल वारकरी संप्रदायाचे आद्य प्रवर्तक ज्ञानेश्वर. त्यांना त्यांचे वडील 
बंधु निवृत्तिनाथ यांचेकडून दीक्षा मिळाली. त्यांची गुरुपरंपरा मस्स्येंद्र- 
गोरखापर्थेत जाऊन भिडते. श्री ज्ञानेश्वर महाराजांनीं स्पष्ट, शब्दांत आपली 
गुरु-परंपरा उघडपणे सांगून टाकल्यामुळे, वारकरी संप्रदायाचा उगम नाथ 
पंथापासूनच झाला हें वीरशेव व महानुभावांच्या उगमाप्रमाणें निराळे आधार 
देऊन स्पष्ट करण्याची जरूरी राहात नाहीं; वरील तीन्ही पंथ नाथ संप्रदा- 
याचे दक्षिणापथांतील पडसादच होते. महानुभावानंतर सुमारें एक-दोन 
पिढ्यांच्या अंतराने श्री ज्ञानेश्वरांच्या लोकोत्तर का्यीस आरंभ होतो. श्री 
शानेश्वरांनी आरंमिलेल्या वारकरी पंथाचची पूवबंपीठिका नाथ संप्रदायाच्या 
विचार-प्रणालीवस्च आधारलेली आहे हें कोणासहि नाकबूल करणें दाक्‍य 
नाहीं. नाथ संप्रदायांत वर्णाश्रम धर्माला जागा नाहीं हें या पूर्वी स्पष्ट 
केलेंच आहे. आणि अक्या या वणौश्रम न मानणाऱ्या नाथ संप्रदायापासून 
गुरुदीक्षा मिळालेल्या वारकरी पंथास, वर्णाश्रमाभिमान्यांनीं वैदिक पंथाचाच 
पर्याय म्हणणें धाडसाचे होणार नाहीं काय ? पण हें धाडस श्री सोनोपंत 
दांडेकरांसारख्या विद्वान संताकडूनह्वि व्हावे याचें आश्चर्य वाटतें ! 


क 
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महाराष्ट्र ज्ञानको्यांतील आपल्या - लेखांत परा. दांडेकरांनीं वारकरी संप्रदाय 
वैदिक मोर्गाळा अनुसरून आहे, असें मोठ्या आवेशाने प्रतिपादन केलें 
आहे. श्री. दांडेकर प्रभ्तींना आपला पंथ वैदिक परंपरेचा आहे, असें मोठ्या 
इष्येनें सिद्ध करण्याची आव्यकता वाटावी, ह्यांतच त्यांची बाज, लंगडी 


असल्याचें व्यक्त होत आहे. | 


नाथपंथ वर्णाश्रम पाळीत नाहीं म्हणूनच “५ 
पुत्र श्री ज्ञानेश्वरादिकांना त्या पंथांत थारा मिळाला, सर्वे मतांना व जातींना 
आपल्या पोटांत घेऊन अखंड भारतांत एक प्रचंड नवा पंथ निमीण करण्याचा 


अचाट प्रयत्न या नाथ संप्रदायाकडून झाला. सर्व अठरापगड जाती एका 


मुशींत वितळवून एकजात हिंदूंचा अमेद्य समाज निर्माण व्हावा अशी जी 
कल्पना आज प्रसृत होत आहे, तिची मुहूतमेढ यापूर्वीच मल्सयेंद्र-गोरखा- 
दिकांच्याकडून, अभावितपणे कां होईना दहाव्या-अकराव्या शतकाच्या 
सुमारास रोबिली गेली असे म्हणणें गेर होणार नाहीं. 
गोरखांच्या शिष्यपरंपरेंत हिंदुस्थानच्या बाहेरील अहिंदूंचा मरणादि 
पुष्कळ झाळेला आहे. दत्तभक्त मुसलमान आजहि आपणांस मिळतात, 
भझणाच्या प्रेमाने वेढे बतून त्याची गोते रावेदिवत गाण हा मुसलमान 
डे नाहींत. रामनामाचा महिमा जगास जाहीर करणारा कब्रीर हा मुसलमानच 
होता. वारकरी संप्रदायांतहि मुसलमान संत कोणीच झाळे नादींत असे प 
देवीदासकृत संतमालिकां स्तोत्रांत बऱ्याच मुसलमान संतांची नांवे आढे 
आहेत. मुंतोजी महायोगी हा संत, बहामनी राजवंश्यीय मुसलमान होता. गहिनी- 
नाथांच्या समाधीस हिंदु आणि मुसलमान सारखेच भजतात. शी. 
कांहीं कारणानें मुसलमान झालेल्या जातंवेद मेरैमटाला पुनः यी 
क्षा देणारा वरद नागेरा उप वडवाळ सिंध हा वीरशेव असावा. क: 
' फकोरप्पा ” असें नांव बर्‍याच लोकांत आढळते. फकीर त्या, काही 
कणीटकांत आहेत. मुसलमानांना दीक्षा देऊन लिंगायत करून य आही 
पयत्न झालेले आहेत. मळेय मछेश नांमक एका साधून सार 0 
सांगितलें जाते. त्याच्या समाधीला लिंगायत आणि मुसलमान घे दासी 
एकनाथांचे गुरु श्री जनार्दन खामी यांना 7” सवश त 8) 


६ अत्याश्रमी ” पित्याचे 
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दन. झालें असें सांगितले जातं. शह्ाअल्म प्रभूने श्रीदत्त रूपानें जनादन स्वामींना 
दशन दिळें असतें महाराष्ट्र्‌ सारस्वतांत (टीपेत) लिहिळें आहे. वीरशैव किंवा नाथ 
संप्रदायी अल्लमप्रभूचा काळ इ. स. ११६०; जनार्दनस्वामींना अललम पुढें २०० 
वर्षांनीं मेटळे हें आश्चर्य वाटण्याजोगं आहे. पण गुरुमागीत अक्ली एंक 
सवसाधारण श्रद्धा आहे कीं आपल्या मार्गाचे प्रवर्तक गुरु हे अमर असतात. 
ते केव्हांहि-शेंकडो वर्षानंतरहि त्या मार्गातील भक्तांना दर्शन देत असल्याची . 
उदाहरणें जगांतील सर्व गुरुमागीत नमूद आहेत. बौद्ध संप्रदायांतहि अशी 
श्रद्धा आहे. मेल्यानंतर येशूचे दर्बांन झाल्याचें सांगणारे खिस्ती संत आहेत. . 
मुसळमान सूफींतहि अश्शी श्रद्धा आहे. दत्तपंथांतहि अद्या प्रकारचा अनुभव 
आल्याचे सांगणारे आजहि आहेत. देहावसानानंतर ज्या अर्थी दर्शन घडते, 
त्या अर्थी या पुरुषांना ' अमर > म्हणणें जरूर होतें. मरण हें मत्यार्चि लक्षण; 
मर्त्य दे योनिज आहेत यामुळें द्वे “अमर ' गुरु अयोनिज अते ग्रह्ीत धरावें 
लागते. अशा विचारानेच महापुरुषांच्या चरित्रांत जन्माचे चमत्कार सांगण्याचा, 
स्यांचें अजात, अयोनिज अस्ते वर्णन करण्याचा संकेत पुराणांतून ठरळेला दिसतो. 


अछ-अल्लम हें नांव मुसलमानाचे असावें, असें कांहींना वाटते, पण 
श्रीअलमप्रभूंचें : जन्मस्थान वगेरे निश्चितपणे. माहीत असल्यामुळें ठिंगायत 
मतप्रव्तक अलम ही व्यक्ति मुसलमान नव्हे हें निश्चित. आहे. पण फकीरप्पा- 
सारखे अल्ल हे नांव मुसलमानांकडून आलें असल्यास माहीत नाहीं. एका 
ब्राह्मणाने अल्लमगुरूंचें मराठींत लिहिलेळें हस्तलिखित चरित्र ( गुरुचरित्र ) 
मिळालें आहे. 


हिंदु धर्माच्या कक्षेत येण्यास मुसलमानांना त्यावेळीं गुरुदत्त मार्गामध्ये 
एक वाट होती. तेराव्या-चौदाव्या शतकापासून भारताची राजधानी समजल्या . 
जाणाऱ्या दिल्लीचे तख्त मुसलमानांच्या हातीं शेकडों वर्षे राहिळे नर्संत 
तर हळु मुसलमानांच्या एकोप्यांत बिघाड आलाच नसता. मार्ग हूण, सिथियन 
वगैरे लोकांच्या धाडी हिंदुस्थानवर आल्या. येथे त्यांनीं कांहीं भागावर राज्यहि . 
केळ; तरी पण हे परकीय जन हिंदुस्थानांत आल्यानंतर एक दोन 
पिढ्यांच्या आंतच परम भागवत किंवा परम शेव बनून हिंदु धर्माभिमानी 
झाल्याचे दाखळे इतिहासांत आहेत. पण ग्रीक आदि परकीयांना पचवून 
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आत्मसात्‌ करून घेतलेल्या हिंदु धर्मास मुसलमानांना जिरविगे अशक्य कां 
व्हावे १ अशक्य झाळें नसतेहि, जर भारताचे सम्राटू मुसलमान झाले नसते तर ! 
सम्राट राज्यकर्त्यांचा पाठिंबा मिळाल्याने मुसलमानांच्या वागणुकींत स्व्रामाविकपणें 
चढेळपणा दिसून येऊ लागला, हिंडु-मुसलमानांतील आध्यात्मिक संबंध गोण 
होऊन त्याला राजकारणा'चें स्वरूप अनिवार्यपणें प्राप्त झाळें. शिवाय वैभव 
शिखरापासून घसरत चाललेल्या हिंदु समाजाचें पाऊलच कोठें ठरेनासे 
झाल्यावेळीं मुसलमांनासारख्या कडव्या समाजाला आपल्यांत घेऊन समरस 
करून घेणें शक्‍य नव्हतें. मुसलमानांचा लोंढा हिंदुस्थानावर एकसारखा 
घडकतऱच होता. आपला एकजिनसी समाज एकजिनसी न राहातां जातिभेदाच्या 
शरेष्ठ-कनिष्ट या विषारी भावनांच्या भोंवऱ्यांत जास्त जास्तच दुबळा होत गेल्या- 
नेंहि मुसलमानांना आंत घेऊन पचविणे अशक्य झालें. त्या प्रयोगांत संपूर्णपणे 
मुसलमानांच्या आहारी जाण्याची भीति उत्पन्न झाली. अश्या परिस्थितोत 


मुसलमानांपासून आपलें स्वत्व रक्षण करण्याकरितां मुसलमानांना दूर ठेवणे 
पाजिक रंगभूमीवर अद्या प्रकारे हिंदु- 


हिंदूंना जरूर झाले; पण राजकीय-सा पर | 
मुसलमानांच्या कितीहि तेढी चालल्या असल्या तरी हिंदुमुसलमानांतीळ खऱ्या 


आध्यात्मिक ओलाव्याच्या मंडळींतील सामरस्यास किंवा एकोप्यास त्यानें बाध 


आला नाहीं. 
महानुभाव मुसलमानधार्जिणे झाल्याने महाराष्ट्रंतून त्यांना चि 
पाय काढावा. लागला, असे कांहींचें म्हणणे आहेः -बरीलशतिनेचन 
असतां, या प्रकारच्या आक्षेपास ऐतिहासिक आधार नाही अत दिसून येईल. 
गुरुदत्तमागीतीळ सर्व श्याखोप्याखांमध्यें मुसलमानांना अवकाश असल्याचे 
पुरावे आहेत. तसच महानुभाव पंथालाहि आध्यात्मिक दृत्तीचा मुसलमान 
परका वाटळा नसल्यास नवल नाहीं- श्री चक्रधरांनी उत्तर हिंदुस्थानांत स्य 
मिळविळे. “< आतां दे ( चक्रधर ) म्लॅच्छांमध्ये असेल; उत्तर पडा डा 
असे चक्रघरांचें वचन आहे. गोसावियाते म्लेंच्छामध्ये ग्य क 
मिळवून आपल्या मतांचा प्रसार करीत असतां ) देखिले अश्ी एक 


ळालेली बरील वाती तेथें नमूद आहे. काबूलकडेसुद्धां महाठभाच पंथीय 


म. सं. १२ 
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चांगला आसरा मिळवून राहातात. याचें रहस्य काय तें निराळें सांगण्याची 
आतां जरूरी दिसत नाहीं. राजकीय रणरंगांतीळ रागद्वेप्राने कलष्रित झालेल्या 
इृष्टीनें पाहाणाऱ्यांना याचा खरा अर्थ समजणें शक्‍य नाहीं. गुरुमागीतील हिंदु- 
सुसळमान संगम त्यांना विचित्र वाटणे स्वाभाविक आहे. हा. सर्व मुसलमान 
धार्निणेपणा किंवा ही सर्व सुसलमानाळलेली मनोवृत्ति असा सर्रास आरोप 
करण्यास ते प्रब्रतत होतात. अशा तऱ्हेच्या मनोवृत्तीमुळें आपल्या संस्कृतींतील 
या कोड्यांचा उमज पडत नाहीं. - 


या प्रकारचाच श्रीज्ञानेश्वरांचा गुरुदत्तमार्गानुसारी वारकरी पंथ हा 
वणांश्रमधर्मप्रतिपादक वैदिक पंथाहून निराळा नव्हे असें सिद्ध करण्याचा 
प्रयत्न ऐतिहासिक दृष्ट्या सयुक्तिक म्हणतां येईल काय 


पुढच्यास ठेंच व मागचा शहाणा या न्यायाने श्री ज्ञानेश्वरांनी आपल्या 
पूर्वी होऊन गेलेल्या धार्मिक चळवळीपासून चांगळाच घडा घेतला असला न 
पाहिजे. सवूगोलंकार करण्यास निघालेळे कानफाटे असा ठपका नाथपंथाला 
मिळाला. वीरशैवांनाहि समाजाकडून चांगलाच विरोध झाला. महाराष्ट्रूंत त्यांचें 
मोठें स्वागत झालें. नसावें. महाराष्ट्रांत वीरशैवमत प्रसार पावळें नाहीं असा 
याचा अथ नाहीं. वऱ्हाडांत आजहि लिंगायत घराणीं आहेत. उजयिनीस 
वीरशैवांचा मठ होता. सोराष्ट्र सोमनाथाचे भक्त कांहीं वीरौव “ शरण 
होऊन गेले. मुसलमानांच्या छटालुटीस आरंभ झाल्यावर सोरटी सोमनाथ 


बल्ारी जिल्ह्यांत काळउजयिनी नामक क्षेत्र असून तेथें एक वीरशैव 'शाखेचा 
७ आजहि सुमसिद्ध आहे. हीं दोन्ही क्षेत्रे घसरत दक्षिणेस जशीं आलीं, तसें 
वीरशेव पंथालाहि महाराष्ट्रातून पुढें आपलें ठाणे उठवावे लागले, वारकरी 
पंथाच्या कार्याची महती वर्णितेवेळी श्री. वि. ल, भावे यांनीं काटलेळे उद्‌गार 


धर्मपंथ क 


पटला 
नाथ्रा ०५-५2: 47:“४/४४४४४४” 


सामाजिक विरोध सोसावा लागला, याचें कारण वरील सवे पंथांनीं कांहीं 
आडपडदा न ठेवतां वणीश्रमाचा पाया उखडून टाकण्याचा प्रयत्न केला 
याशिवाय दुसरें कांहीं नव्हे. 

स्वतः ज्ञानेश्वर आणि त्यांचीं भावंडे यांना अत्याश्रमी संन्यासी बापानी 
मुलें म्हणून सामाजिक बह्िष्काराच्या दिव्यांतून प्रायश्चित्त घ्यावें लागलेंच. 
अशाच प्रकारच्या सामाजिक प्रकोपामुळें त्यांच्या आईब्रापांना प्रयागांत जिवंत 
समाधि घेऊन आपली सुटका' करून ध्यावी लागली. श्री ज्तानेश्वर हे सव जाणत 
होते. आ्ींच सतावठेल्या समाजाला आणखी डिवचून आपलें कार्ये बिधडवून 
घेण्याचा अविचारी मार्ग अनुसरणें त्या विचारी व दूरदर्शी महात्म्याला 
शक्‍य नव्हतें. समाज त्यांच्याशीं मूर्खाप्रमाणे खुनशी रीतीने वागल्य तरी 
त्यांनीं त्याच्याशीं फटकून न वागतां आपल्या चातुर्याने व प्रेमळ उदार 
बुद्धीने त्याला गोंजारून आपल्या जवळ केलें. आजच्या मनोविरछेषण 
शास्त्रज्ञांना बुचकळ्यांत पाडणारे असे तें. अतुळ अनुपम उदाहरण आहे. 
शञानेश्वरांसारख्यांच्या परिस्थितींत व्यंग्य विडंबन; वक्रोक्ति यांकडे मन अनिवार्यप्णे 
थांब घेत असते. सरळ उघड बोलणे, अशक्‍य झालें असतां विरोधकांच्याकडून 
झालेल्या जांचार्ने प्रक्षुन्ध झाळेळे मन या ना त्या रीतीनें, व्यक्त किंवा अव्यक्त 
उपरोधाने, ेपानें बोळून विरोधकांचा सूड घेऊं पाहाते. पण श्री शानेशवरा- 
सारख्या असामान्य 'चारिन्यवान्‌ पुरुषांचें कांहीं निराळेच ण व 
मडळी >श्वरांना माउली म्हणतात तै यथार्थ आहे. श्री, सानच्रा 
वळ समाजाळाच लाजविळें. चातुर्वण्यीला प्रत्यक्ष विरोध 
केरणे हें समंजसपणाचें नव्हे; त्यापासून कार्यहानि मात्र होते, हे त्यांना 
मागील घडामोडींवरून प्रत्यक्ष दिसत होतें. म्हणून त्यांनीं या बाबतींत मोन 
स्वीकारळेळें दिसते. रूढ विचारास विशेष धका न देतां युर्दत्त मार्गाचा प्रसार 
करण्याचें आपलें कार्य त्यांनीं मोठ्या चातुर्याने चाळूं ठेव. 

श्री शानेश्वरांचा स्वमाव सर्वसंग्रही व सारग्रादी असा होता. डुराअह, 
एककल्छोपणा, हृट्वांद यांचा वासहि त्यांच्या विवरणांत कोठें आढळून येत 
नाहीं. आपला मार्ग वैदिक कीं अवैदिक या विवंचनेत ते कधींच टक 
नाहींत. जेथे जे चांगळें असेल तें न सोडणे हा त्यांचा बाणा होता. त्या 


१८० मऱ्हाटी संस्काते 


वैदिक पद्धतींत जें आपल्या. मार्गास पोषक आहे, तं राहूं देण्यास श्री ज्ञानेश्वर 
केव्हांहि सिद्ध होते. ज्यांनीं त्यांनी आपले आश्रमधमे पाळावेत पण मुख्य गोष्ट 
आत्मानुभूति, परमेश्वर-प्राप्ति असल्यामुळें तिला जे जे विरोधी होईल त्याकडे 
कानाडोळा करे हें संत मार्गाचे वैशिष्ट्य आहे. “ क्षीर-सिंधु-परिसरीं । श्री 
त्रिपुरारी ” होते असें ज्ञानेश्वर म्हणतात. यावरून शिव आणि विष्णु या नावा” 
विषयीं त्यांचा यत्किचितहि हृट्ट नव्हता हे स्पष्ट आहे. ज्यानें त्याने आपणांस 
रुचेल व पचेळ आणि अनुभूतीस उपयोगी होईल असें नाम घ्यांवे ब॒ आपला 
उद्धार करावा. एकंदरींत आमोद्वार हें त्यांचें सुख्य लक्ष्म आहे. अक्षा या 
उदार भावाच्या बैठकोमुळेंच या वारकरी संप्रदायांत एकोबासारखे दत्तमची 
बहिरापिश्ासारखे अन्य मतांत रिरून पुनः परत आलेले व दोवदीक्षा मिळालेले, 
अशा निरनिराळ्या मतांच्या लोकांचाहि त्यांत समावेश झाला. श्री ज्ञानेश्वरांच्या 
तत्त्वविचारांत ्रून्याची परिभाषा येते. 


चहूं हून्या आरुतें । महाझून्या परते । 
स्वोसी पाहते । तेचि गा । 


तसेंच लिंगजंगमाची भाष्रा त्यांच्या विवरणांत दिसून येते. 
गुरुलिंग जंगम | त्यानें दाविला आगम ॥ 


। महानुभाव व महंत-महात्मे असे प्रयोग सुद्धां मिळतात व “ कोकिळें 
ज्ञान ” या सारख्या महानुभावी परिभाषेचाहि संपर्क होतो. श्री ज्ञानेश्वरांना 
दैत, अद्वैत यांचाहि आग्रह नव्हता. ज्ञानेश्वरीत शांकर अद्वैतच आहे का 
अशी अनेकांना शंका येते. ह्याचें कारण हेंच आहे. भक्तीच्या संदभात द्वैतमाव, 
व सशुण साकार रूप हेंच परम साध्य, तर तन्मयावस्थेत अद्वयानंदाचा अनुभव 
अशारीतीने त्यांनीं द्वेताद्वेताचा मेळ घातळेला आहे. विठ्ठलाने डोक्यावर शिवलिंग 
घारण केळे आहे अशी श्रद्धा ज्ञानेश्वरप्रणीत संत मागात चाळत आली आहे. 
हरिहर अशी संयुक्त देवता. विशेष प्रचारांत येण्यास श्री ज्ञानेश्वरांचा प्रमावच 
कारणीभूत झाला. जातिपंथांमधील - मेदाच्या भिंती त्यामुळेंच जमीनदोस्त 
झाल्या, परमात्मसिद्धीकरितां तळमळणाऱ्या सये जातींच्या व सये पंथांच्या आर्त 
भक्तांना पंढरीची वाट ज्ञानोबांच्या प्रभावाने मोकळी झाली. अशा रीतीनें श्री. 
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ज्ञानेश्वरांनी वणीश्रम धमीमिमान्यांविद्ध एक चकार शब्दहि न उच्चारता 
आपणास जै मुख्य साधावयाचे तैं साधले. वणीश्रमाळा ज्ञानेश्वरांनी. प्रत्यक्षं 
विरोध केला नादीं खरा, परंतु वरणीश्रमाचा पाया त्यांच्या शिकवणीने हादरला. 
यामुळेंच खडबडून जागे होऊन पुष्कळ ब्राह्मणांनी वारकरी पंथाच्या विरुद्ध 
आरंभिलेला विरोध ठुकारामादिसंतचरित्रांत आपल्या दृष्टोत्पत्तीस येतो. ब्राह्मण 
वगीला आपलें स्वत्व राखण्याकरितां एखाद्या स्वतंत्र पक्षाची आवड्यकता तीत्रपणें 
भासू लागली. 

श्री ज्ञानेश्वर; नामदेव, एकनाथ, तुकारामादि संत-मंडळींच्या सोज्वळ 
चारित््यामुळें वारकरी संप्रदाय महाराष्रंत झपाट्याने वाढला. इतकेच नव्हे तर 
दुसऱ्या प्रांतांनाहि त्यांच्या अति प्रेमळ भजनांनीं आपल्याकडे वेधून घेतले. 
पंज्ञाबांतील गुरु नानक यांच्या ग्रेथंसाहेबांत नामदेवाच्या वचनामृतांना जागा 
मिळाली. श्री ज्ञानेश्वरीनें कणीटकांतील बऱ्याच मुमुक्षंना मोहून टाकलें. या 
महाराष्ट्र छापांच्या विठ्ठल भक्तीचा प्रसार कर्णाय्काच्या गाभ्यापर्यतहि झाला. संत 


मंडळींच्या या कृतीने आश्रमधर्मास प्रत्यक्ष न जुमानणार्‍्या वीरकषेव महानुभाव 
लागलं हे खरे असल तरी 


पंथांना महाराष्ट्रंतून आपलें चंबुगवाळे हालवांवे ल 
चातुदैण्यांचा पाया खिळखिळा झाल्या दै कांही खोटें नाहीं. 


वारकरी संप्रदायाने वरणोश्रमाला प्रत्यक्ष कोठें ता केला नाहीं; 
एवढ्यावरून हा पंथ वैदिक मार्गावलंब्री आहे असें म्ह पा होणार नाहीं. 
क्षणभर, वारकरी संप्रदाय ब्रैदिक पंथानुकूल आहे, अश मानलें तर, त्या 
काळच्या वैदिक वुंदाकडून वेळोवेळीं वारकरी संत मंडळींचा नाना प्रकार 
विरोध, छळ होण्याची कारणें काय असतील! श्री ज्ञानेश्वरांनी जातिभेद काढून 
यकण्याचा प्रत्यक्ष चंग बांधला नाही? तरी गुरुदत्त मागातीळ मह वाचा 
मा क ही 00 त वैदिकांना- 
कटर वैदिकांना मान्य नव्हत्या. आजहि. माल आहेत असे वाटत नाहीं. 

७. (१) संस्कृत मंत्रांचे महत्त्व यक्िचित्हि कमी झाल भक 
वेदिकाला कधींहि खपणें शक्‍य नाहीं. वैदिक मंत्रांतील कानामात्रांत बदल 
होतं त्याचें पठण व्हावे; गायती मंत्र ब्राह्मगानें कधींहि सोडता. कामा नये; 


शी. हीर मऱ्हाटी संस्कृति 
( संस्कृत ) मंत्र-जपानेच ज्ञान प्राप्त होते; संस्कृताव्यतिरिक्त इतर भारत 
मंत्रशक्ति नाहीं, अशी वैदिक दृंदाची ठाम समजूत तर संतमंडळींची उढोअडा 
ही कीं “ नामापरतें श्रेष्ठ नाहीं. ” नाम-धारकांना आपण घेतलेळें नाम 
' गायत्री मंत्राहूनहि जास्त पवित्र वाटते. नाम जपतां “ नामापरतें तत्त्व नाहीं रे 
अन्यथा वाया आणिका पंथा जासि झणीं ?, “ हरिपाठ कीती मुखीं जरी काय; 
परिच तो होय देह त्याचा. ” नाम-स्मरणाने तपाचे सामर्थ्य येते; तीर्थाटन 
घंडतं. तुकोबांनी एके ठिकाणीं असें स्पष्ट म्हटलें आहे की, “ ब्राह्मणा न कळे 
आपलें तें वर्म, गवसे परब्रह्म नामें एका. . .तेंचि संध्या ध्यान कर्मक्रिया, ब्रह्म- 
कर्म ध्यान याचें पायीं ”, “ नामें स्नानसंध्या केळे क्रियाकर्म  , “ नाम 
घारासी नाहीं वणीवर्ण >, “ वर्णावर्ण नाहीं नामीं ”, “ आनंदें वैष्णव जाती 
लोटांगणी, एक एकाहुनी मद्रजाती ”, “ समथौसी नाहीं वर्णाश्रम ” अश्या प्रका- 
र्ची दृढ भावना संत मंडळींत दिसते. की 


हे दोन्ही पंथ जुळवून तडजोडीचा मध्यम मार्ग काढणें ही गोष्ट निराळी. 
पण मुळांत हे दोन्ही पंथ अभिन्न-एकच असे म्हणणें मला धाष्ट्यांचे वाटते. 


(२) संस्कृतांतूनच मंत्र जपले पाहिजेत, वैदिक मंत्रच तारक मंत्र 
होऊं शकतीळ असा एक भेद. दुसरा एक महत्त्वाचा भेद या दोन्ही पंथांत 
आहे. गुरुविषयक दृष्टिकोन या दोघांचा निराळा आहे हें या पूर्वी दाखविळेंच 
आहे. गुरूहून श्रेष्ठ अन्य देवत नाहीं. गुरूळा शरण जाऊन त्याची कपा 
भाकण्याचची या गुरुमार्गाची तऱ्हा कांहीं विशेष आहे. श्री ज्ञानेश्वरांनी आपल्या 


पूर्वीच्या रूढींत ओंगळ वाटणाऱ्या कांहीं गोष्टी सोडून दिल्या तरी कांहीं भाग 
राहिला तो राहिलाच. 


-_ गुरूस सर्व समपण करून त्याची करुणा भाकावी, कृपा संपादन करावी 
असें सांगितले जातें. यांतील “* सव समर्पण ” चा अर्थ कोठपर्यंत न्यावयाचा हा 
एक महत्त्वाचा मुद्दा आहे. तन-मन-धन सवच गुरूच्या चरणीं अर्पण करावयाचें 
असतें. श्री अरविंदाश्रमांत ( पांडिचेरि ) येथे आश्रमस्थ ( आश्रमांतीळ एक ) 
होण्यास त्यांनीं आपे असे कांहीं ठेवावयाचें नाहीं असा दंडक आहे. भक्ताला 
“ योगक्षेमं वहाम्यह ” असें श्री भगवंतांनी गीतेत आ.्वासन दिळें आहे. गुरु” 
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मागीत हा एक श्रद्धेचा महत्त्वाचा भाग आहे. गुरुमाउलीवर स्व सोंपवून त्यास 
शरण जाणें एवढेंच दिष्यारचें काम आहे. 
क. श्री ज्ञानेश्वरांनी आपल्या मागीत नाम देणाऱ्या गुरूने अशाप्रकारे 

सर्वस्वाची ” अपेक्षा करूं नये असें सांगून मानवगुरूपेक्षां विठ्ठलापार्यीच 
आपले सर्वस्व अर्पण करण्याची प्रथा रूढ केली आणि गुरु नाम देण्यापुरता . 
निमित्तमात्र ठेवळा. पण गुरूश्िवाय नाम साथे. होत नाहीं, यांत कांहीं बदल 
झाला नाहीं. 

गुरुप्रसाद मिळाल्याशिवाय शिष्य 
प्रसाद याचा अर्थ स्थूळपणे बराच दिष्ट; 
मागील खरा भाव काय तै पहाण्याजोगें आहे. शिष्य 
स्वीकारावे. गुरूने आपण घेऊन (उपभोगून ) शेष ( प्रसाद ) द्यावे. देवास 
आपण नैवेद्य दाखवितो. नंतर तो प्रसाद होतो. स्पष्ट भाषेत बोळावयाचें म्हणजे 
गुरूचें उच्छि्ट हाच गुरूचा प्रसाद. 
सवैस्व अपण करणें यांत तन-मनाबरोबर धन तर येतेच. धन म्हणजे 

पेसा-अडका असा आजचा अ आहे. पण बायको ही सुद्धां धनांतच येत 
असे. पांडव द्रतांत हरे त्यावेळी त्यांच्या संपत्तीवरोबर द्रोपदीचाहि तावा 
कौरवांना मिळाला. चक्रधरांच्या लीळेंत एका रिष्याने गुरूस आपली भायो 
विधिपूबक अर्पण केल्याचे वणन आहे. आणि गुरूने तेव्हांच्या तेव्हांच ती 
शिष्यास परत दिल्याचा उल्लेख आहे. “ सकळे गुरूसी अपोते. चित्त, वित्त, 
काया तीन्ही ईश्वरासी अर्पांवी, ऐसे म्हणोनी ( पाठक ) गोसाविया जवळी 
आपुली ब्राह्मी जवळी ब्रेसविळी. जवळी कंठाळ ठेविळी बेलू बांधला. 

गोसावियाते दंडवते घातली. चरणा लागली ? नंतर गोसावियांना आ्पिलेठे परत 


छे, ( प्रसाद दिला. ) बाराव्या दातकांतील कानडी कवि हरिहर याने 
लिहिलेल्या “ बसवदेव राज रंगळे? नामक न्वरित्रग्रेथांत प बसवाने जंगमखूपी 
परमेश्वरास अश्याच प्रकारे आपली भार्या देऊन दुष्ट केल्याचे वर्णन १९ 
पण श्री ज्ञानेश्वरांनी आपल्या गुरु-पंथांत हा प्रकार अजिबात काढून 
टाकळा. नाथ पंथाचे योगी आणि योगिनी हे विरागी; सर्वसंग-परित्यागी 
संन्यासी असत तरी प्रसंगविदोषीं त्यांच्या 


हा खरा दिष्य'च होऊं शकत नाहीं. 
सभ्य प्रकास्चा वाटतो. पण याच्या 
[मे समपैण केलेलें गुरूने 


[त काय प्रकार. चालत असत यावर 
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श्री. चक्रधरांनीं सांगितलेल्या कानीफ योगी आणि बहुडि योगिनी यांच्या 
कथेवरून चांगलाच प्रकाश पडतो. कांहीं एका क्षुल्लक गोष्टीवरून कानीफ 
आणि बहुडी यांच्यांत आपल्यांतील योगदाक्तीच्या प्रभावाबद्दल अहमहमिका; र्ड्षा 
सुरू झाली आणि ब्रह्मचर्यांच्या परीक्षेत आधीं कोण हरतो हें पाहाण्याची पेज 
लागली. या पैजेनें रतिक्राडेस आरंभ झाला. आणि त्यांत बहुडी हरली, वगेरे 
कथा चक्रधरांनी सांगितली आहे. नाथपंथांतील हा किळसवाणा प्रकार पुढील 
धर्मपंथांत कमी कमी होत गेला. श्री श्ानेश्वरांनीं तर अद्या प्रकारास पूर्ण आळा 
घातला इतकेंच नव्हे तर विठ्ठलपंथीय प्रेमळ भक्तिमागीत “ मधुर ” प्रकारहि 
संपूर्णपणे वर्ज्य मानला. चेतन्यपंथीय मधुरा कृष्णभक्ते महाराष्ट्राला रुचली 
नाहीं. कृष्णभक्ति केली खरी, पण त्याचेंहरि नांव बंदळून घेतलें. कृष्ण 
शब्दाबरोबर गोपीलीलाहि अनुषंगाने आठवतील म्हणूनच कीं काय, महाराष्ट्राने 
विठ्ठळभक्तीच्या नव्या अघ्यायास आरंभ केला. संताच्या भजनावलींत “' गोपी- 
कुच-मर्देन कृष्णा ” चे घ्यान चुकूनसुद्धां आढळणार नाहीं. इतका सर्वे 
सोवळेपणा राखला तरी एक बाव राहिली ती राहिलीच. 

श्री शानेश्वरांच्या विडलभक्तीपूर्वी श्री मध्वाचार्यीनी विष्णुभक्तीचा श्रसार 
केला. माध्वांना वैष्णव असेंहि म्हणण्याचचा इकडे प्रघात आहे. पण थोडें 
सूक्ष्मपणे पहातां श्री मध्वाचायीनीं विष्णुभक्ति जरी सांगितली, ' तरी प्रत्यक्ष 
ह तफ केळी. माथ्वांत हनुमानाची पूजा मुख्य असून देवांना करावयाचा 
नवेच वगेरे “ श्री मद्धनुमदंतर्गत. .. ” अका तऱ्हेच्या संकल्पाने केळे जातात. 
श्री वेष्णवांत गरुडाला स्थान आहे तें माध्वांत नाहीं. हनुमाना ( भीमा ) इतकी 
अजुनालासुद्धां मान्यता नाहीं. माध्व उत्तरादि मठाधीशांच्या नित्यान्चनेतील 
श्रीरामाच्या मूर्ति श्री नरहरितीथौनीं कलिंग देशाहून आणल्या, असा त्यांचा 
इतिहास आहे. श्री नरहरितीथोचे वडील व ते स्वतः दोघेहि कलिंग देश्याच्या 
राजाजवळ मुख्य प्रधान होते. श्री नरहरितीथीनीं तेथून राममूर्ती आणल्या. 

अशा रीतीनें तेराव्या शतकांत उत्तरेकडून क्णाटांत आलेल्या या राम- 
भक्तीच्या मार्गे थोडा इतिहास आहे. बाराव्या शतकांत श्री निंबार्कानें राधाकृष्ण 
भक्तीला चालना दिली. या राधाकृष्ण भक्तीच श्शृंगारविलळासांत कसे पर्यवसान 
झाले याचें प्रत्यंतर इ. स. ११ ७२ च्या सुमारास. जयदेव कवीनें लिहिलेल्या 
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गीतगोबिंद काव्यांत उत्तम तर्‍हेनें पहावयास मिळतें. पुढे ववेतन्य पंथीयांत तरी 
गोपी परकीया ” साधनेकरितां जरूर आहे असें मानणारे निघाले |! आपल्या 


पत्नीशिवाय अन्य स्त्रीशी प्रेम करणे आवश्‍यक अग मानलें जाऊं लागलें. शाक्त. 
ब नाथपंथांतीळ या सारख्या थोड्या साधनेच्या इतिहासाची ही पुनरूक्ति दिसते. 


रूप पाहून उत्तरेंत श्री रामानंदानें तेराव्या 


राधाकृष्ण भक्तीचे हं विकृत 
शतकांत रामोपासना प्रचारांत आणली. ती सोवळी रामोपासना माध्वांनीं 
तिचा महाराष््रंत प्रचार केला. 


दक्षिणेंत आणली. रामदासांनीं सतराव्या दातकांत ति 


माथ्व मठाधीश हे श्रीरामरूपांत विष्णु पूजीत 
संतांनी ( दासांनीं ) विष्णुला विठ्ठलरूपांत आळवलेळे आ 
या दास-संतांचें आराध्यदैवत होतें. 

भाष्रेंतीळ शब्द वाक्संप्रदाय, म्हणी वगैरेतून आपल्या मागील संस्कृतीचे 
प्रतिबिंत उमटलेळें पाहावयास मिळतें. जिथे शिलालेख वंगेरे लिखित आघार 
मिळत नाहींत अद्या ठिकाणींहि भाप्रेंतील हे अवदोष संस्कृतीचा इतिहास जाण- 
ण्यास पुष्कळच साहाय्य देतात. प्रस्तुत प्रकरणी “ थुंकी झेलणें” हा वाक 
संप्रदाय बरीच माहिती पुरवीत आहे. थुकी झेलणें याचा आज गान्दशः अथ 
करणे आचरटपणाचे होईल. पण आज ढरी हा वाक्प्रचार टक्षणार्थाने रूढ 
असला तरी एकेकाळी अक्षरा अशी रूढि. होती म्हणूनच हा वाक्संप्रदाय 
रूढ झाला असला पाहिजे. आणि याला सुदैवानं जुने लिखित आधार/ह मिळर 
तात. कानडीत “ बाय तंबुलके कैयानु” असा एक प्राचीन वाकसंप्रदाय 
आहे. तोंडांतीळ तांबूलास हात पसरणें असा याचा अर्थ आहे. कुमाख्यासाने 
बऱ्याच ठिकाणीं हा वाक्संप्रदाय कृष्णकुंजी वगैरे पात्रांच्या तोंडीं घातलेला आहे. 
थुकी किंवा पिक्रेस हात पसरणे म्हणजे हांजी हांजी करणें, दास्यभाव दाखविणे 
असा त्याचा लक्षणार्थ आहे. पण आपले कोण परकीय कोण याचा निर्णय, 
एका पात्रांत जेवण्यानेंच दोत होता असें मागील रूढींवरून दिसून येतें. पाठलाग 
करून आलेल्या यवनांना श्री दिवांजी महाराज आपलेच आहेत हें दाख- 
विण्याकरितां, एका ब्राह्मणाने त्यांना आपल्या पानांत जेवावयास पेत अशी 
एक कथा आहे. आपल्या कुळाविष्रयीं द्ंकित असलेल्या कणाला तो आपला 


असले तरी माध्वपंथी 
हे. पंढरीचा विठल है 
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सात बांधव आहे, सूतपुत्र नव्हे, याची खात्री पटवून देण्याकरितां कृष्णाने 
त्यास आपली पिक दिली, असें कुमारव्यासानें एके ठिकाणीं वर्णिळें आहे. पंप 
भारतांत ( इ. स. ९२२) अशाच प्रकारचे एक वर्णन आलें आहे. कर्णाव- 
सानानंतर युधिष्ठिराला तो आपला थोरला भाऊ होता हें कळून तो विलाप करू 
डागा, त्यावेळीं युधिष्ठिर आपल्या विलापांत असे उद्‌गार काढतो कीं, “ तूं 
माझा थोरला भाऊ हें मा आधींच कळठें असते तर किती बरें झालें असते ? 
मी आज तुझ्या उच्छिटाला ( जेवणाला ) आणि तोंडच्या तांबूलाला पारखा 
झालों. ? मोरोपंतांच्या भारतांत कणाळा आपल्या पक्षांत येण्यास विनवीत असतां 
कृष्ण असें म्हणतो : “ तू जर पांडवांकडे येशीळ तर “ राज्यामिष्रेक करतिळ 
नर... किंबहुना घेइल तव तांजोळ क्षिप्र भूमिप दराने ” (उद्योग १०-७८ ) 
येथें शेवटच्या वाक्‍यांतीळ 'केषांतील अर्थाची संदिग्धता कुमारव्यास भारता- 
वरून ( भूमिप म्हणजे धर्मराजा ) दूर होऊं कते, 

कर्णीट-महाराष्ट्रंतील कवींनी वर्णन केलेल्या या प्रकाराला ऐतिहासिक 
आधारहि मिळतात. श्री. बसवण्णांचे (इ. स. ११६०) असें एक वचन 
आहे : “ देवा | तुझ्या शरणांचे तांबूल मी चाखेन, त्यांचं शेष वस्र मी 
लेईन. » श्री चक्रधरांच्या लीळेत अशीं वर्णने बर्‍याच ठिकाणीं आलीं आहेत. 


पण जातिवादाने बंड उभारलं ! 


वारकरी संप्रदायांताह ( नाथसंप्रदायांतील बाकीच्या बाबी सोडल्या तरी 3) 
सुरप्रसाद स्वीकारण्याचा हा अकार मात्र जसाच्या तसा चाळूं राहिला, असं दिसते. 
वारकरी संप्रदाय पसंत नसलेल्या श्री रामदासांनाहि गुरुमहिमा मान्य आहे. 


सद्गुरू कृपाविरहित, 
सवंथा न घडे स्वहित 
यमपुरीचा अनथ चुकेना 


(दा. बो. १, ३, ४५, ) 
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म्हणोनी सद्गुरू पूर्णपणे 
देवाहुनि अधिक कोटि गुणें 
जयासी वर्णिता भांडणे वेदशास्त्रा लागलीं. 
(दा. बरो. ५, ३, ४५.) 


शरण सदूगुरूशीं गेळें पाहिजे ॥ 


पण श्री समर्थ रामदासांनीं या विषयीचा कांहीं मतभेद अगदीं स्पष्ट दाब्दांत 
पादोदक घेण्यासहि विरोध 


नमूद करून ठेवला आहे. श्री रामदासांचा शुर 
नाहीं. इतकेंच काय ह्या गोष्टी दोष्यांनीं केल्याच पाहिजेत असे रामदासांचें मत 


आहे; तर मग विरोध आहे कुठें £ 


चातुर्वण्योत ब्राह्मण अग्रज व तै 
कामा नये, असें श्री रामादासांचें मत 


अग्रजत्व ब्राह्मणाने कधींहि घालविता 
आहे. . एवढेंच नव्हे तर “ जरी ब्राह्मण 


झाला भ्रष्ट । तरी तो तीन्ही लोकीं श्रेष्ठ । ” असे. रामदासांना वार्टते. “ जरी 
ब्राह्मण मूढमती। तरी तो जगदूवंद्य ॥ असे रामदास सांगतात. ब्राह्मणाने 
खालच्या कोणत्याहि जातीचा गुरु करितां कामा नये असा वैदिकांचा बाणा. 
त्यांच्या पूर्वपरंपरारक्षणास हा त्यांचा अभिमान उपयुक्त झाला. ब्राह्मणच गुरु 
असावा हा हृट्ट याकरितां होता; पण नाथ संप्रदायांत तर जातगोत कांहीं नसून 
सि पुरुष कोणत्याहि जातीचा असला तरी तो यु होऊं शकतो. वर्णाश्रम 


राखण्यास ज्या श्री शंकराचायोनीं साहाऱ्य केळें असें समजलें जातें, त्यांनींहि 
उ जाहीर केलें आहे! श्री ज्ञानेश्वरांनी नाथपंथांतील 


“ चांडालो5पिस गुरुः? असे जा 
ही परंपरा पुढे चाळू टेविली. संत मार्गात कोणत्याहि जातीचा गुरु करण्यास 
नऊ ब्राह्मण होते. अशा तऱ्ह्नचीं 


आडकाठी नाहीं. तुकारामाच्या सोळा श्रिष्यांत र र 
पुष्कळ उदाहरणें देतां येतील. यामुळें वैदिक मार्गातील अस्सल ,सोवळेपणा'चा 


नक्षा उतरला ! 
कोंडा विचारू । ब्रह्म सभेसी ञञैसा 
चोरू । तैसा दडे ॥ ब्रह्मसमा देखतां । त्यांचे तीर्थ नये घेतां । अथवा 
प्रसाद सेवितां । प्रायश्चित्त घडे ॥ तीथ प्रसादाची सांडी केली । तेथे नीचता 
दिसोन आली । गुरूभक्ति ते सखली । एकाएकी ॥ गुरूची मर्यादा राखतां । 


नीच यांतीचा गुरू । तोहि कान 
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श्राह्मण क्षोमती तत्वता । तेथें ्राह्मण्य रक्ष जाता । गुरू क्षोभ घडे ॥ ऐसी 
सांकडी दोहिकडे । तेथें प्रस्ताव घडे । नीच यातीस गुरुत्व न घडे | या 
कारणें | तथापी आवडी घेतळी जीवें ।॥ तरी आपणचची भ्रष्टावें । बहुत जनास 
भ्रष्टवावें । हें तों दूधणच को || स्वयातीचा पाहिजे गुरू। नाहीं तरी भ्रष्टाकारू । 
*:..--नेमस्त (खचितचि ) घडे ॥ (जुना दासत्रोध. समास ५,५८-६४; 
दासबोध ५-५८-६४. ) 

अन्राह्मण गुरू केला असतां ब्राह्मण्य नष्ट होतें, असा श्री रामदासांनी 
निःसंदिग्ध शब्दांत आपला निर्णय दिला आहे. ब्राह्मण्य नष्ट होणें म्ह्णजे 
वैदिक परंपरा बिघडणे, हाच याचा अर्थ खरा असेल तर श्री सोनोपंत दांडेकर 
प्रश्षति प्रतिपादतात त्याप्रमाणें वारकरी संप्रदाय ह्या वैदिक मार्गाला अविरोधी 
असें म्हणतां येत नाहीं. वैदिक संस्कार कोणत्याहि कारणानें सोडतां येत नाहींत. 
संस्कार लोप झाळे असतां श्राह्मण्य नष्ट होऊन तो “ त्रात्य ” गणला जातो. 
आह्णानें अग्रजत्व कधींहि घालवितां कामा नये, अश्या तऱ्हेचा स्वाभिमान 
नाथ ' गुरुदत्त * मार्गात राहूं दाकत नाहीं. 


हो कां वर्णामाजीं अग्रणी 
जो विमुख हस्निरणीं 
त्याहुनि श्वपच श्रेष्ट मानी 
जो भगवदूभजनी प्रेमळू | 
असे एकनाथ सांगतात ( भागवत अ. ५, ओ. ६० ). कांहींदि होवो, ब्राह्मण 
हा श्द्रापेक्षां, अंत्यजापेक्षांहि कमी टेखळेळा सनातनी वैदिकांना कधींहि 
मान्य होणें शक्‍य नाहीं. अग्रज तो अग्रजच असांच त्यांचा आग्रह. त्राह्मणांनीं 
इतर वर्णीयांना नमस्कार कसा करावा येथपर्यंत जेथे पंक्तिप्रंपच केलेला आहे, 
त्या वैदिक पंथाला; विप्राशिवाय दुसर्‍या जातीची पादधूलि मस्तकीं धारण करणें 
मान्य होईल का ? चरणतीथ आवडेल का ? गुरूच्या पानांतील प्रसाद गळीं 
उतरेळ का ? सत्र कोणत्याहि जातीचा सुरू करण्यास मुभा असलेला वारकरी 
संतमार्ग वेदिक पंथाचाच एक पर्यास असे कसें म्हणतां येइल ? 
शुरुसंप्रदाय धर्म । तेचि जया वर्णाश्रम । 
गुरुपरिचयी नित्य कम | जयाचचेया | 
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गुरूचे नाममात्र । तेचि आम्हां वेंदशास्त्र । 
गुरूसी मानी माणुसपण | तो पापि्ट जाण सर्वथा ॥ 


अजिहोत्राचा सुकाळ । वड पिंपळाशीं काळ । 
तीन्ही देव पिंपळांत । अभिहोत्री केला घात ॥ 
| म्हणती सोमयाग करा । सुख घरोनि मेढा मारा ॥ 
अद्गाप्रकोरें यज्ञयागाची टर उडविणारा वारकरी संप्रदाय वैदिक म्हणतां येईल १ 


सांडूं जातीचा अभिमान | 

- उंचनीच नाहीं नामाचियापुे । 

० यवनादी नीच असोत मलते । 
परि नाम सर्वदा मुखीं वसो ॥ 
कोण भक्ती केली गोपाळी । 
काय ती सोवळी को ओवळी ॥ 
त्यांचे उच्छिष्ट कवळ मी गिळी । 
ग्रेम सम्मेळी डुछत ॥ 


रामदासांनी यामुळेंच वारकरी संप्रदायाविरुद्ध बंड उभारले. 
तीथ, प्रसाद तेवढा राखला तरी हव्या त्या जातीचा गुरु 
हीं. या चालीचा त्यांनीं निषेध केला. त्यांच्या पंथांत, 
फारंसे आंत घेतलेले नाहींत. पायरी राखून 


2 (> 0 १: 
काम करे हे व्यावहारिक तत्त्वज्ञान रामदासांनी कधींहि दुलक्षिळं नाहीं. 


श्री शानेश्वरांच्या शिकवणीत वर्णाश्रम धर्भामिमानाविरुद्ध एक न्चकार शाब्दहि 
कोठें मिळणार नाहीं" तरी पण वारकरी पंथाच्या सवैसमभावाच्या शिकवणीने 
नवल्याने वर्णाश्रम धर्मांचा पाया 


बराच हादरला. यामुळे खडबडून जांगे होऊन पुष्कळ ब्राह्मणांनी वारकरी 
पंथाच्या विरुद्ध उठविठेळें काहूर मादि-संत-चरित्रांत आपल्या दृष्टोत्पत्तीस 


येतें. ब्राह्मण वगीला आपलें स्वत्व राखण्याकरिता एखाद्या स्वतंत्र पंथाची 


आवश्यकता तीव्रपग मार्स, लागली. अश्या सामाजिक मन:स्थितींत श्री समथ 


श्री समर्थ 
गुरुमागीतीळ पादोदक, 
करणें त्यांना आवडले ना 
यवन तर राहोच; अब्राह्मण स्‌द्धां 
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रामदासांचा पंथ उदयास आला. ब्राह्मणाने आपल्या जातीबाहेस्चा गुरु करितां 
कामा नये, असा श्री रामदासांचा कटाक्ष होता. 
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गुरू तो सकळांसी ब्राह्मण | ' 
जरी तो जाहला क्रियाहीन ॥ 
तरी तयासी शरण । 

' अनन्य भावे असावे ॥ (५०५) 


असें दासबोधांत स्पष्ट बजाविळें आहे. श्री रामदासांपूर्वी पंधराव्या 
शतकांत'च श्री नृसिंह सरस्वतींनीं वैदिक परंपरा रक्षण करण्याकरितां गुरुदत्त 
मार्गातून आपला एक निराळा सोवळा पंथ काढला. श्री जनादनस्वामींचा 
दत्तमार्ग नृसिंह सरस्वतींच्या इतका कडकडीत सोवळा, वैदिक पंथाभिमानी 
नव्हे. श्री जनादनस्वामींचे शिष्य एकनाथ महाराज वारकरी संप्रदायांत जातात. 
खुद्द जनादनस्वामींना दत्तगुरुनें अवलिया रूपांत दर्शन दिळे. पण श्री न्॒सिह 
सरस्वतींच्या परंपरेतील यति पंढरीच्या घोळक्याच्या वाऱ्यासहि उभा राहाणार 
नाहीं. मूळ गुरुपंथ वेदास अनुसरणारा नसून वेदच त्यांनां अनुसरतो. 
गुरुदत्ताच्या चित्रांत कुत्र्याच्या संकेताने ही गोष्ट ध्वनित केली आहे. 
* गुरुवाक्‍यावांचोनी शास्त्र ” कोणतें नव्हे. गुरूचे तोंडून येईल तेंच वेदवचन 
असा बाणा असलेल्य हा गुरुमार्ग वैदिक पंथीयांनीं सोवळा करून घेण्याचा 
प्रयत्न केला. श्रीपाद श्रीवळभ व नृतिंद्द सरस्वतींच्या परंपरेने हा कडकडीत 
सोवळेपणा बराचसा राखलाहि आहे. श्री वासुदेवानंद सरस्वती (टेंबे ) 
महाराजांत तो पराकाष्ठेला गेला. आधुनिक काळांतील दत्ताचा एक अवतार 
मानले गेलेले श्री अक्कलकोटकरस्वामी कोणत्याहि जातीच्या घरीं भोजन करीत; 
मशिदींतून प्राथनेलाहि जात; शिवादिवी'चा विधिनिप्रेघहि त्यांनां नव्हता. निरंजन 
अवल्या म्हणून त्यांचा नांबलौकिक होता. त्यांच्या पुढील पिढींतील दत्त 
प्रासादिक, दत्तावतारी मानले गेलेल्या श्री टेबेस्वामींचें सर्वच याच्या उलट. 
त्रिकालस्नान. शूद्राची सोवलीहि सोवळ्याठा चाठत नसे. त्यांचा कडक 
सोवळेपणा कट्टर सनातन्यांनाहि थक्क करण्याइतका होता. भजनीपंथ हा 
टाळकुट्यांचा असें त्यांना वाटे. वणीश्रमाविषयीं त्यांचा कटाक्ष विशेष असे. 
अशा प्रकारे सोवळ्या बनलेल्या या दत्तपंथाच्या 'चरित्रांतहि मुसलमान शिष्य 


धर्मपंथ ७» 
वमंपथ १९५ 


०५/५८/५८८५ ५४४ 2०/८८/०८८८ 


"-:०--अळ्त्कडक र खळ ०००००००७४४ 


डोकावतात. नृसिंह सरस्वतींनीं वादाकरितां आलेल्या ब्राह्मणास एका 
मांगाकडून हरविले. मुसलमान बादशहास त्याचा रोग बरा करून आपल्या 
शिष्यांत गणले. 


कर्णोटकांतीळ प्रतिक्रिया 

कणीटकांतील संप्रदायप्रियता आणि सोंवळेपणा हा कांहीं विशेषच 
आहे. येथीळ धार्मिक चळबळींतील कांहीं गोष्टींचा महाराष्ट्रांतील धार्मिक 
चळवळींश्री संबंध पोचतो. वारकरी संप्रदायाविषयीं कणीटाची प्रतिक्रिया काय 
हें जाणणेंहि तुलनात्मक-अभ्यासाच्या दृष्टीने महत्वाचे आहे. संत भानुदासांनीं 
विजयनगरहून विठ्ठलाच्या मूर्ति पंढरीला परत नेल्या, असे महाराष्ट्र संत-चरित्रा- 
वरून कळते. पण त्या मूर्ति विजयनगराला काँ आल्या याचा उलगडा तेथें 


होत नाहीं. 
कणीटकांतील पुरंदरादि वैष्णवदास मंडळी विठ्ठलभक्त होती, हें सुविख्यात 


आहे. त्यांतील बहुतेकांची गाणीं “ पुरंदर विठ्ठळ ”; “ जगन्नाथ विठ्ठल ” वगेरे 


बिडलमुद्रिकेने पूर्ण होतात. पढ व यी 


त्यावेळीं कणीटांतील होतें असे दिसून येत. 
काशीये कनोज, द्वारका युजरू | 
कानडा विठ्ठळ पंढरीये । 
कानडा हो विठ्ठठ करनीट कु । 
येणे सज लाविलासे वेधु ॥ 


विठठळ कानडी बोळे जाणें । 


त्याची भाषा पुंडलीक नेणे ॥ 
क्षेत्र कणोटकांतील 


प या दध कानडी व पंढ!पूरशक 
ल अभंगांत वि ही हे. यांच अमिम्रायांचे डुसेरे बरेच अभभंगहि 


आहे हें स्पष्ट शाब्दां 

त नमूद आ ही 
प्रसिद्ध आहेत. “ कानडा ” दा शब्द अगम्य, न कळणारा अशा अर्थी क 
ठिकाणीं उपयोजिलेला आहे टें खेर. “ कानडा हो विठ्ठल  ' म्हणज विठ्ठल 


१९२ मऱ्हाटी संस्काते 
अगम्य, बुद्धीच्या पलीकडचा असा अर्थ होऊं शकेल. पण काशी, हारका या 
स्थळनामांप्रमाणे कणीटकाचें नांव देऊन पंढरी क्षेत्र त्या प्रांतांतीळ आहे, 
असें वरील अभंगांत सांगितलें आहे. 

एकेकाळीं पंढरीचा विठ्ठळ कर्णाटकांतील हरिभक्तांचे जिवाभावाचे देवत 
होतें. विठ्ठलमुद्रिकायुक्त हजारो “ दासर पदगळु ” कणाटकांतील हरिभक्तांच्या 
जिभेवर नाचत आहेत. पण आज तोच विठ्ठल मागें बाराव्या शतकापर्यंत करणी- 
टकांतील देवत असें गणला जात होता, या'ची दोन्ही प्रांतांना आठवण देण्याची 
पाळी यावी याचें कारण काय ? कानडी वैष्णवभक्त विठ्ठलाला परके वाटले 
नाहींत तरी ते पंढरीला पारखे कां झाठे ? आज उडुपी व तिरुपति येथे कानडी 
वेष्णवांचा मेळावा जितका जमतो तितका पंढरीस खच्वित जमत नाहीं. उडुपीचा 
देव श्रीकृष्ण; तिरुपतीच्या देवाचें. नांव व्यंकटेश किंवा श्रीनिवास, पण कानडी 
हरिभक्त विठ्ठलाची गाणीं गात उडुपी व तिरुपतीची यात्रा करतात. याचें कारण 
'काय असेल १ याचें कारण श्री ज्ञानोबारायांचा वारकरी संप्रदायच होय. 


पंढरीहून विठ्ठलाच्या मूर्ति विजयनगराळा आल्या. भानुदासाचे सम- 
कालीन श्री 'बादिराज स्वामींच्या तीथप्रबंध नामक संस्कृत ग्रंथांत विठ्ठल 
विजयनगराकडे आल्याचा पुरावा मिळतो. “ तुंगातीरगतोःसि विठ्ठल ” असें 
वादिराज स्वामींनीं म्हटलें आहे. याचा अर्थ चंद्रमागेहून निघून हे विठ्ठला तूं 
तुंगातीरीं गेलास असा होत आहे. श्री विठ्ठळाच्या मूर्ति विजयनगराळा आणल्या 
गेल्याचें वरील पुराव्यावरून सिद्ध होतें. पण मूति विजयनगराला कां नेल्या 
त्याच्या मागची मनोभूमिका काय याचा उलगडा अजून झालेला नाहीं. मुसल- 
मानांच्या टोळधाडीनें पंढरी विठ्ठलाच्या मूर्ति अपवित्र होऊं नयेत अश्या करतां 
हिंदुत्वाचे अभिमानी “ दिंदूराय सुरत्राण ” अशी बिरुदावली धारण करणाऱ्या 
विजयनगराच्या राजांनीं मुसलमानी राज्याच्या कचाट्यांत अडकलेल्या पंढरीहून 
त्या मूति आणल्या अशी कांहींची समजूत असलेली दिसते. पण यांत कांहीं 
तथ्य आहे असें म्हणवत नाहीं. कारण संत भानुदासांनीं विजयनगरहून परत 
मू(त नेल्या त्यावेळीं किंवा पुढें बरींच वर्षे सुद्धा पंटरी क्षेत्र मुसल्मांनांच्या 
तावडीतून थोडेच बाहेर आलें होतें ! यास्तव कानडी हरिदासांनीं विद्ठल मूर्ति 
पंढरीहून विजयनगुरला आणल्याचे कारण निराळेंच आहे असे वाट्ते. एका 


घर्सपंथ १९३ 
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2४ विडखमचा जू गाण्यांत, विठ्ठळ पंढरीहून इकडे पळून आला असें 
वरणिळेळें आहे. या गाण्याचा कर्ता अर्वाचीन म्हणजे सुमारें दोनशे वर्षापूर्वीचा 
असला तरी त्याच्या गाण्यांत पूर्वपरंपरेनें त्याला मिळालेल्या हकिगती'चे 
यथातथ्य वणन आहे. 

कानडी पद 


येनिदु कौतुकवु, विठ्ठला ! येनिडु कौतुकवु । 
नीनिछिंगेके बंदे, विडला | येनिदु कोतुकवु || थु ॥ 
मध्वद्वेषिगळु माडुव पद्धतियनु कंडु । 

हूद्य वागदे कद्दकळळनंते; यद्दिल्िंगे बंद्या ॥ १ ॥ 
मिथ्यावादिगळु निरंतर सुत्तिमुत्तिकोंडु । 

अचु केरेदु कूगुतिरे बहळ बेसत्तु होरड बुंद्या | २॥ 
श्री वि्ळ निन्न सद्गुण वेदश्यास्त्रगळली । 

शोधिसी नोडल भूदेवरिंगोलिदादरिस बंद्या ॥ ३२ ॥ 


विठ्ठला ! येनिदु कौतुकच ॥ 


ह अर्थ ; “ किती कौतुकास्पद आहे 
बेरें आलास १ मध्वेद्वेषी मिथ्यावादी लोकांनीं तुझ्यामोंबतीं गराडा भाळून; 
आणि रड्डून कहून तुझ्यापुढे चालविळेळे ते चाळे पाहाणे असह्य होऊन तूं 
चोराप्रमागें इकडे निसटून पळून आलास ! ब्राह्मणांवर कृपा करण्याकरितांच तूं 


इकडे घांवून आलास नव्हे का?” - , - 
ब्राह्मणांवर कृपा करण्यास ( भूदेवरिंगे बोलिडु आदरिसळु ) विठ्ठला तूं 


ड्क्डे धांवून आलास अस म्हणण्यांतील खोंच विचारा आहे. अन्राह्मण गुरु 
फेरण्यासहि मुभा देणाऱ्या वारकरी संप्रदायांत शिरणांऱ्या ब्राह्मणांचे आ्राह्मण्य 
नष्ट होण्याची भीति आहे. अता इशारा श्री. रामदासांनी दासबोधांत दिलाच 


आहे. विठ्ठल संप्रदायी वारकरी ब्राह्मणांना) ब्राह्मण ग्हणण्यासहि कणोटकांतीळ 
ये , बिनसोवळ्या जातिभेदातीत 


माध्व ब्राहमण तयार नसल्याचं येथे 
भक्ती कंटाळून श्री विड्ठळ पंढरीहून उडून इकडे पवित्र वातावरणांत आला 


म. सं. १३ 


बरें ही गोष्ट ! विठ्ठला; तूं इथे कां 


१९४ मऱ्हाटी सस्क्काति 


कक क्क क्क्क्ककख्कक्ा्कक्ाक्कका्ाकककक्कक्कक्ककककककककस्काक कक तती 1. 


असें वरील गाण्यांत सूचित आहे. यावरून कानडी वेष्णव भक्तांनी पंढरी कां 
_ सोडली याचा!उलगडा होण्याजोगा आहे. अशा रीतीर्ने कानडा विठ्ठल मऱ्हाटा 
झाला. ] 


करणाटकावर महाराष्ट्रानं अश्या रीतीनें मात केली आणि लोण परत दिलें. 
पण ततूपूवी देवगिरी यादवांच्या राजवटीत शेवटीं मराठीला राजाश्रय मिळे- 
पयंत म्हणजे तेराव्या हातकाच्या मध्यापयंतहि कणोटक-“'मातु ” चा प्रभाव 
मऱ्हाटीवर होता. यापुढील काळांत सर्वे डाव उलटला. वारकरी संप्रदायाचा 
कणीटकीयांवर बराच परिणाम झाला. मागवत ( विठ्ठल ) पंथाकडे कानडी लोक 
आकाषिले गेळे. हरिह्रांत भेद मानूं नये, अश्या विचाराची समत्ववादी मंडळी 
वारकरी संप्रदायाकडे खेचली गेली. अद्वेतपंथांतील कट्टर सनातनी, वारकरी 
पंथापासून दूर राहिले; न॒सिंह-सरस्वतींच्या आत्यंतिक सोवळ्या दत्तपंथाचा 
प्रभाव त्यांच्यावर पडला. कांहीं रामदासीहि झाले. महाराष्ट्राच्या या धार्मिक 
संप्रदायाबरोबर त्यांचीं मराठी भजने, आरत्या वगेरेंचा प्रसार कणीटकांत त्या 
त्या पंथीयांत झाला. कणीटकीयांकडून महाराष्ट्राला शिवभक्ति, मल्हारी मातड; 
यल्लाई, तुकाई वगेरे संप्रदाय एकेकाळीं दिले गेले, त्याचें हें सव्याज (सांस्कृतिक ) 
कण फिटले ! 


9 << 9 
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उपसंहार 


[जच्या समस्या केवळ आजच निर्माण होत नसतात; तर त्यांचीं 
पाळेंमुळें भूतकाळाच्या गाभ्यांत दूरवर गेलेली असतात. काळ 
हा अखंड आहे. काल, आज आणि डद्यां असे व्यवहाराच्या सोईकरितां त्याचे 
विभाग पाडलेले आहेत. ' काल? च्या पोटांवून'च £ आज ? निघालेला असतो. 
दुसर्‍या शब्दांत सांगावयाचें म्हणजे, “आज हा थोड्या फार फरकाने 


काल्चाच नवा अवतार असतो. 

वेश आजच्या रोगा'चें निदान व्हावयास कालच्या आपल्या करणीचा आढावा 
घेणे जरूर आहे. पण मनुष्यमात्राचा अभिमान, अहंकार आडवा संत असल्यानें 
कालच्या कृतीचे जितक्या त्रयस्थपणे, शांतपणे व निविकारप्णे विछेषण 
व्हावयास पाहिजे तितकें तें होऊं शकत नाहीं. यामुळें सामान्यतः आपल्या 


समस्यांचा सत्यार्थ कळणें कठिण होतें. . 


कानडी-मऱ्हाटीची युंतागुंत | 
| गुंतागुंतीचीदि अशीच स्थिति आहे. ही 


,. कानडी आणि मऱ्हाटीच्या गुंतागुंतीचीह 
गुंतागुंत अठीकडची आहे अंशी बर्‍याच लोकांची समय आहे. पण आमच्या 
मते, ऱक् या विवेचनावरून,  कणोट- 
ते, ती अति. प्राचीन आहेत. ' आतोपयतच्या वे क 

महाराष्ट्राचे पूवज एकच होते आगि तेथील जन दी जुळी भावंडेंच होत 


१९६ सऱ्हाटां सस्कात 
असा निष्कर्ष काढला तर तें चुकीचें होईल काय ! आज कानडी आणि मराठी 
अक्या वेगवेगळ्या नांवानीं ओळखल्या जाणाऱ्या लोकांचा व्यवहार हजारों 
वर्षीपासून इतका एकमेकांत गुंतलेला आहे, त्यांचा प्रभाव एकमेकांवर इतक्या 
विलक्षण रीतीनें पडलेला आहे कीं, दोघांचें हें खरें स्वरूप लक्षांत यावयास 
एकैकट्याःचा स्वतंत्रपणे अभ्यास करून भागणार नाहीं. दोन्ही भाषांतील म्हणी; 
शब्द वगेरेंचें मम ब ओचित्य कळण्यास परस्परांचे साहित्य आणि परंपरा 
यांच्या अभ्यासाचीच जरुरी आहे. उदाहरणार्थ : ' गंगेत घोडें न्हाळें * ही मराठी 
म्हण पुष्कळांच्या मंतै पेशवाईत उत्तरेकडील स्वाऱ्यांचे वेळीं प्रचारांत आली. पण 
वस्तुस्थिति पाहातां कणीट आणि महाराष्ट्राचे चालुक्य व राष्ट्रकूट राजे यांच्या 
अमदानींत ही म्हण लोकांचे तोंडीं असल्याचा पुरावा मिळतो. पंप महाकवीच्या 
कानडी भारतांत ( इ. स. ९३२) अरिकेसरीचे घोडे गंगेत न्हाले, असें 
वर्णन पहिल्या आश्वासांत आलेळें आहे. ( गंगावाधियोळ्‌ आत्म तुरगमम्‌ मियि- 
सिदन्‌ ) मराठींतील 'अतिराहाणा त्याचा बेळ रिकामा? ही म्हण आजच्या कानडी 
बोलींत रूढ नाहीं. पण इ. स. ११३५च्या सुमारास धारवाड जिल्ह्यांत (मुळगुंद) 
होऊन गेलेल्या नयसेन याच्या “ धर्मामृत ? काव्यांत ““ अतिजाणन गोणि 
बरिदु ? ही म्हण नमूद आहे. कानडींतील ठप्त परंपरांचे अवदोष मराठींत 
मिळतात तर मराठी भाषा व संप्रदायांतील कोढ्यांचे खुलासे कानडींत मिळतात 
“केवारी हा शब्द जुन्या कानडी साहित्यांत तेराव्या चौदाव्या गातकापर्यंत सरीस 
आढळतो; पण पुढें तो मार्गे पडला. “ पत्करणे ? याचा अर्थबोध आजच्या 
या स्वरूपांत होत नाहीं. पण कुमारव्यासांनीं ठिकठिकाणीं उपयोजिलेल्या 
“ पतिकरिसिदनु? (म्हणजे स्वीकारळें) ह्या प्रयोग लक्षांत घेतां पत्करण्याचा 
उमग पडतो. इसु प्रत्ययामुळें हा धातु मूळ कानडी नव्हे हें सिद्ध 
आहे. ज्ञानेश्वरीत “ पतिकरा ? चा प्रयोग येतो. मराठींतील हा शब्द 
कुमारव्यासानं इसु लावून कानडींत घेतला आहे. “पोवाडा? या 
शब्दाचा अर्थ कळण्यास ' पवाड ! चा कानडींतील प्राचीन प्रयोग साहाय्यक 
होणार आहे. ' पवाड ला चमत्कार, दिव्य, अतिमानुषी कृति असे अर्थ 
संभवतात. यावरून कोण्या व्यक्तीचा महिमा गाण्याला पवाडे-पोवाडे हा अर्थ 
रूढ झालेला आहे. ही परंपरा माहीत नसल्याने मराठींत या शब्दाचे औचित्य 


उपसंहार 
य “ १९७ 
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"हळ २५१ आहे. हा शब्द कानडींत प्राढ साहित्यिक 
क हीं. याचा जुना प्रयोग पाहावयाचा असल्यास कानडी 
साहित्यिकांना चक्रधर लीळाचरित्र १ रुक्मिणी स्वयंवराकडेच घांव घेणे जरूर 
आहे. मुद्दल शब्दाविषयींहि असाच प्रकार आहे. कानडी भाषेतील आजच्या 
साहित्यिक ग्रंथांत किंवा गणित पुस्तकांत मुदळू शब्द ( मोदळ ) चुकूनहि 
आढळणार नाहीं. पण बाराव्या शतकांतील “ धमीमृत ? नामक ग्रंथांत “ मोदलं 
कोंडु पत्रमं सीळूवंते ” ( मुद्दल स्वीकारून कागद फाडून देण्याप्रमाणे ) असा 
प्रयोग आला आहे. मुद्दळ हा शब्द मराठींत श्ञानेश्वरांपासन आजपावेतो 
लोकांच्या बोलींत जिवंत राहिला आहे. कानडी मात्र आपल्या या सुंदर 
शब्दाला पारखी होऊन “ अस्सल ' अशा परकी शब्दावर आपली गरज भाग- 
बीत आहे, है कानडीचे मुदलांत चुकले ! मुद किंवा मोदळू म्हणजे प्रारेम 
असा अर्थ असूने व्यापार-व्यवद्वारांत या शब्दाला लक्षणार्थाने मूळ रक्‍कम असा 
दुसरा अथे प्राप्त झाला. नयसेनाच्या वरील अवतरणांत; क्जैव्यवहार संपल्यावर 
रोखा फाडून देण्याची आजची रीत त्यावेळीं प्रचलित असल्याचें वर्णन 
आलें आहे. असे हे उललेख प्राचीन काळीं कणीट-महाराष्ट्रंत रूढ असलेल्या 
सामाजिक चालीरीतींवर महत्वाचा प्रकाश टाकतात. 

म्हणी, वाक्संप्रदाय, शब्द वगैरे भाषाविषयक गुंतागुंतीप्रमार्णेच या दोन्ही ' 
देशांच्या सीमा व नांधे यांविषयींहि " हीं को; तीं? अश्या प्रकारची असलेली 
भ्रांति आरंभापासून आजपर्यंत चालू असल्याचे दिसून येतै. ' दक्षिण महाराष्ट्र 
म्हणून महाराष्ट्रने. संबरोधिटेल्या भागास उत्तर कर्नाटक ' असें कानडी 
लोकांनीं संग्रोधावयाचे दा आजचा प्रकार कांही नवीन नाहीं. प्राचीन काळांत 


हृचे दिसून येतें. 
री १-1. ५-० 

कणीटकचे सुप्रसिद्ध इतिहाससंशोधक श्री गोविंद पै हे प्राचीन भारतीय 
इतिहासाचे तज्ज्ञ म्हणून हिंडुस्थांती मोठ्या विद्वानांत गणळे जातात. कणी 
श्री गोविंद पै यांना हे दोन्ही 


महाराष्ट्राच्या पुरातन इतिहासाचे आलोडन केलेल्या र 
राष्ट्र म्हणजे कणोटक 


प्रांत अभिन्न असून कणीटक म्हणजे महारा) आणि मह 
न लि त्यांनीं याच दृष्टीने बसविली आहे. 


आढळून आलें. “ कणीट शब्दाची व्युत्पत्ति त्यां 


१९८ टग मऱ्हाटी संस्काति 
करं किंवा करु म्हणजे मोठा, महा; नाडु म्हणजे देश असा अर्थ लावून कर्णीट- . 
महाराष्ट्र असा निर्णय श्री. गोविंद पे. यांनीं घेतला आहे. आगि तारातंत्र नामक 

प्राचीन ग्रंथांत महाराष्ट्र देशाचें नांव कर्णीट असें दिळें असल्याचें व कणीट 
आणि महाराष्ट्र देश एकच होत अते उलेखिळें असल्याचें श्री गोविंद पै सांगतात. 


या इष्टीनें श्री, ए. मास्टर आयू. सी. एस्‌. यांचें पुढील वाक्‍य उल्लेखनीय 
आहे. * [छाप 01९8115 10; 0॥]७ पघा! प छटा९छ; 9110 11. 5061115 
छाठ्टागऱ 1008012 8 छाट एता 800९871192 1111801081) 05 01 
पाह ष०॥] 01 1)80281 1) 18165, 8110110019 (1'91518(00 (112 ७०0 
* ]रक्षाणपाचेतेप ) 0 त छा'१511'9? (0 तेढड टा 88 (118 छा'९8 ती") 
णाली (1९. ९2001९2 ( तांच] $11तप९'५ . ७०1]. 1.0 5. 175 ). 


महाराष्ट्राचे अद्वितीय विद्वान आणि संशोधक कौीर्तिशषेष डॉ. भांडारकर 
( थोरठे ) हे सुद्धां या प्रदेशाचा इतिहास लिहितेवेळीं . त्याला काय नांव द्यावे 
यासंबंधीं घोटाळ्यांत पडले असावेत. महाराष्ट्राचा इतिहास म्हणावे तर बादामी, 
मळखेड, कल्याण यांसारख्या आजहि कानडी प्रदेशांत असलेल्या त्यांच्या 
राजांच्या राजधान्या; आणि कणीटचा इतिहास म्हणावें तर पुलकेशीचे राज्य 
पाहून हुएनत्सांग तेथील लोकांना महाराष्ट्रीय ( महोळोच ) असें म्हणतो. 
चाडक्य राष्टरूकूटादि राजांचे सोयरीकसंबंध उत्तरेस विद्ेष; म्हणून या गोंधळां- 
तून सुक्त होण्यास त्यांनीं आपल्या ग्रंथाला « पाडा ०1 10९०281) ” 
“ दक्षिणापथाचा इतिहास ? असे नांव दिलेळें दिसतें. 


श्री पै, मास्टर, भांडारकर आदि आधुनिक ग्रंथकारांची जी स्थिति तोच 
प्रकार प्राचीन काळांतहि दिसतो. उपयुक्त 'तारातंत्र? ग्रंथांत महाराष्ट-कणोटक 
अभिन्न असे लिहिल्याचा उलेख केला आहिच. श्री नंदलाल डे यांच्या 
प्राचीन स्थलनामांच्या कोशांत कणीटक म्हणजे कुंतळ असें -दिळें आहे. 
 विक्रमांकदेव चरित ? नामक काव्याला जोडलेल्या प्रस्तावनेत बुल्हरनीं कुंतल 
म्हणजे कर्णाटक असें लिहिलें आहे. डे. बी. सी. लो यांचेंहि मत तसेंच आहे. 
बादामी चालुक्यांना कुंतलाधिपति म्हणावयाची परंपरा तमिळ देशांत होती 
( ७71] 1,९50] कुंतल पहा.) बिल्हणानें 'विक्रमांकदेव चरितांः त कल्याणी 
चाठक्यांना * कुंतलेन्दु* असे म्हटलें आहे. सातकणी राजांचा कुंतलाधीश 


१९९ 


उपसंहार 
क 2-2 0 रती 


0 सहार कत 00000 
सप्झसा उल्ल्ख त्स्यायनाच्य र : एके ठिकाणीं भे 
सातकर्णी की. वह सदसारण्यामोठ्चा हा क 
ग ! प न संशोधकाच्या 
मत कुतल म्हणजे कणोट्क ढें खरें असेल तर पैठण कर्णाटकांत आलें ! कपूर” 
मंजरी नाटकांत विदर्भाला कुंतल म्हय्ले असल्याचे दिसतें. या ग्रंथाचे संपादन 
करतांना लिहिलेल्या टीकेत डॉ. स्टेन कोनो यांनीं नमदा ते कृष्णा-ठुंगमंद्रेपर्यंत 
कुंतल देशा असे म्हटळें आहे. ( कपूरमंजरी नाटक; अंक १-१-२५; होंडे 
युनिव्हरसिटी प्रकाशन, एष्ट १६०)- ' वाचस्पत्य ? नामक महाकोशांत शक्तिसंगम 
1 एक *छोक उद्धृत करून कुंतल देशाची व्यप्त सांगितली आहि. 
कामगिरीम्‌ समारभ्य द्वारकान्तंस, महेश्वरी । श्रीकुंतलामिधो देशः कथितः पूर्व- 
सूरिमिः॥ कुंतल द्वारकेपर्येत येऊन भिडले ! विदर्भ हा, निःसंशय मूळ महाराष्ट्र 
असल्यानें विदर्भ जर कुंतल, तर नर्भदेपासून वुंगेपयेत: महाराष्ट्रच ठरतो. म्हैसूरचा 
>. कानडी जैमिनीभारतावरून दिसतं. 
कोठें राहिलें! एवढेंच नव्हे तर द्वारकेपर्यंत 
निःसंशय महाराष्ट्रीय ठरतात. 
पंचवीस तीस वर्षीमांगे 
बृहत्कर्णीटक राब्द जुन्या एका दिलालेखांत 
८६ एग. या 0. 87 या बृहत्कणीटांत 
कणीटाचे जुने उललेख पहा: 
१7 € लाट-कणीट- 


यामुळें कणीटाला स्वतंत्र अस्तित्व 
कुंतल म्हटल्याने लाड; लाटकर हेहि 


बृहन्महाराष्ट्राची कल्पना अलीकडची आहे. 


कांहींना हा शब्द सुचला. पण 
आला आहे. ( ्टा'१७1109 10 
महाराष्ट्रदि समाविष्ट झालेळा दिसतो. आतां लाट- 
: जित्वा चोळ कलिंग सेउण बृहत्‌ करणीट-लाटाधिपान्‌ | 
कऱ्हाट-कलिंग-कोंग वंगवैगि (9. 1. एल. गए !- 261.) ६ जित्वा वंग- 
तिलंगा-गुजर-लसत्‌-कर्णीट-गौडाधिपांन्‌_' ; € कणीय्टला टे ठोदभटक्षोणी पालविडंबनः 2 
(छ. 1. एळ. अलाके* 24))ल्या प्राचीन लेखांतून आलेले दे उलेख कणीट 
आणि महाराष्ट्र एकच होत असें ०. पारे आहेत. एवढेंच काय; खिस्ती शकाच्या 
आरंभीं लिहिल्या गेलेल्या एका कर्थेत अशा" प्रकारचा ल 
दिसून येतो. शूद्रक राजानें वीखर नांबाच्या आपल्या सेवकास लाट-कणीट 
असा संयुक्त देश दिल्याचे णत आहे. 4 लाटदेशे ततो 
नृप: (१२-११-१०९- ) 


वरील लाट-कर्णीट या जोड शब्दाने दोन 


तऱ्हेचे अर्थ निघूं शकतात "- 


२०० मऱ्हाटी संस्कृति 
जज्यन्य्य्य्री वीमा 
(१) महाराष्ट्र व कर्णीटक त्याकाळी अभिन्न होतें; महाराष्ट्र हा कर्णाटकांतच अंत- 
भूत होत होता; किंवा (२) महाराष्ट्र्‌ त्यावेळीं बऱ्हाटांतच सामावलेला होता. 
वऱ्हाडाबाहेर अजून तो पसरूलागला नव्हता. असा अर्थ केला नाहीं तर 
लाट-कर्णीट हा जोड शब्द अर्थविहीन ठरतो. लाट-कर्णाट ह्य शब्द कांहीं एका- 
दोघांनीं वापरठेला नव्हे. ताम्रपट व शिलालेख लिहविणाऱ्या जबत्राबदार परराष्ट्र ' 
मंत्री, (संधिविग्रही) राजमंत््याकडून ही परिभाषा शेंकडों वे उपयोगांत आलेली 
दिसते. लाट देशाची सीमा संपल्यानंतर आजच्यासारखा महाराष्ट्राच्या प्रदेशास 
आरंभ होत असता तर लाट शब्दापुढें एकदम कर्णीट शब्दाचा उपयोग करणें 
योग्य झालें 'नसतें. राजाराजांच्या देवघेवीमध्यें राज्याच्या सीमा जाणणाऱ्या 
जबाबदार व्यक्तींकडून हे शब्द वापरले गेळे आहेत. हें जर खरें, तर लाट देदा 
संपतांच कर्णीट देशाची सीमा सुरू होते असें म्हणणें क्रमप्राप्त आहे. पण आज 
तर तेथें कर्णाटाचा मागमूसहि दिसत नाहीं हे कचे ? एकेकाळी तेथे कर्णाट 
असल्याचे कांहीं अवरोष तरी आपणांस आज पाहावयास मिळतात काय? थोड्या 
बारकाईनें व सरळ तकंशुद्ध बुद्धीने पाहिळें असतां त्या भागांत प्राचीनकाळी 
कर्णाट्काचें अस्तित्व असल्याचे बरेच पुरावे मिळतात आणि त्याचें विवरण 
यापूर्वी “ जुळीं भावंड ? या प्रकरणांत व अन्यत्र आठेळे आहे. 


वात्मीकि रामायणांत या प्रदेशाचें “ विदभीन्‌ क्रचिकान्‌ चैव ” असें 
वर्णन आलें आहे. महाभारतांत व हस्विंशांतहि कचिक किंवा कडषिक देशाचे 
नांव येतें. हे कव्चिक ( त्दप्रिक ) म्हणजेच अशोकाच्या लेखांत आलेले रिष्टिक 
होत. रिष्टिक-रठ-राठ-रट्ट हे कानडे असावेत अशा प्रकारचा निर्णय डॉ. 
आळतेकर यांनीं राष्ट्रकूटांवरील आपल्या ग्रंथांत निरनिराळीं कारणें देऊन 
दिलेला आहे. अशोकाच्या लेखांत रिष्टिकांबरोबर भोजकांचा उल्लेख येतो. 
रामायणांत क्चिकांच्या समवेत विदभीन्‌ असें वर्णन आहे. भोजक राजे 
विदर्भाचे होत. यावरून खाखेलांच्या व अश्योकाच्या लेखांतील भोजक म्हणजे 
विदर्भ देशाचे जन हें निर्विवाद सिद्ध होतें. 


पथम-ममहाराष्ट्र म्हणजे वऱ्हाट असें सिद्ध झालेहे आहे. बऱ्हाट्चे जन 
भोजक तर भोजकाच्याजवळ कोठेतरी रिशकांची वसाहत किंवा देश असला 
पाहिजे. अशोकाच्या शासनांतीळ भोजक-रिष्टिकादि उल्लेखावरून डॉ. बी. सी. 


उपसंहार २३४ 


/५/५८/५-/-/*/ 


<*/५/५/५- 
कक क्क ०-०... “0222200 2270 .यटीतशिे रर 


छो यांनीं या दोघांहि जनांचे देश जवळजवळच असले पाहिजेत असा निर्वाळा 
दिला आहे. 


खानंदेशाला एकेकाळी न्इचिक-त्रइषिक अर्से नांव होतें. आणि हे कचिक 
किंवा तरद्रषिक लोक म्हणजे भोजकांचे आप्तबांधव रिस्टिक किंवा राष्ट्रिक हेच 


असांवेत असे म्हणावें लागते. कारण विदर्भाच्या भोजकांचे रोजारीं खानदेशा- 


शिवाय दुसरीकडे या नांवाचे लोक असल्याचें दिसून येत नाहीं. क्चिकदेशा, 
गोपदेश, अब्मकादि ताः्पुरतीं आलेलीं नांवें मार्गे पड्डून मूळ जनवान्चक 
कननदेरा-खानदेश या नांवानेच पुन्हां डोक्रे वर उचलले. वऱ्हाट-मर्‍्हाट हं 
नांव या वरील तर्कास दुजोरा देणारं आहे. विदभीसारखें दुसरें नांवं थोडा काळ 
रूढ केळें गेळे, पण नवीन रूढ दोऊं घातलेले नांव।मागे पडून मूळ मर्‍हाट 
( वऱ्हाट ) हें नांवच आजपर्यत तगून राहिलेळे आहे. त्याचें भाषांतर ' झाडि” 
मंडळ हे सुद्धां ग्रंथांतरींच राहिलें ! 


अश्या रीतीने ज्यांच्यामुळे या प्रदेशाळा हीं नांवें आलीं ते; कर्णीट- 


मऱ्हाटचे पूर्वज, वेद व भारतकाठीन यदु-ुर्वस, अशोककालीन रिष्टिक भोजक, 
रामायणांतील त्रडरषिक. भोजक व मूळ इंडिकार (कणात मरहडे ) रे 
अतिप्राचीन काळापासून अतिशय जवळच्या नातलगांसारखे-जुळ्या मावडा- 
ह स्पष्ट होत आहे. 


प्रमाणें राहिळे आणि वाढले है 
आतां हे चित्र पहा र 

ज्या इतिहासाने या दोन्ही जनांतील जिव्हाळ्यांचे तिर णी 
प्रमाणे प्रत्ययास आणले व दोहोंची एकरूपता द्ध केली त्याच ग ् धी 
विलेल्या पुढील घटना अभ्यसनीय आहेत. त्याच धय्ना आ नय ती न 
कारणीभूत होऊन बसल्या आहेत. कालाच्या पोटांत अनेक परम क चा 
गडप झालेल्या असतात. काल त्यांचा निसेक्ष साक्षी व क ह क माकड 

४ 2 (र र णूर 

पल्या सद्यःकालीन स्वार्थासाठी राबवू पाहात असत टा न पाहीलातर 
अर कालाप्रमाणे तटस्थ; निरपेक्ष बुद्धीने? 2 र शु माणुसकीच्या उच 
त्यांतून जे विशाळ सत्याचे दर्शन त्याठा १." चत्याश कर्णाच्या मूळ 
पायरीवर. नेण्यास उपयुक्त ठरेल. यासाठीं आता. 


रा 


२०२ मऱ्हाटी संस्क्ाति 
जनांतील जिव्हाळा आटून आजची यूयम्‌ यूयमु-वयम्‌ वयम्‌ अशी वृत्ति कां 
निर्माण झाली याच्या कारणांकडे वळूं. 

ऐतिहासिक दृष्टया देवगिरी आणि हळेबीडु यादवांच्या यादवीपासून 
या विवुष्टाला ऊत येऊं लागला असें दिसून येतें. पुढील काळीं दोन्ही प्रांतांतील 
राज्याभिमानाच्या व प्रांतामिमानाच्या राजकारणास रंग चहूं लागला तसतसे या 
वितुष्तेचें स्वरूप जास्तच उग्र होत गेळे; पण अशा मनोडृत्तीमुळें दोन्ही प्रांत 
आपला खरा इतिहास आकळन करण्यास कसे असमर्थ झाले आहेत तें यापूर्वी 
प्रत्येक प्रकरणांत: दिग्दर्शित केळेंच आहे. अथोत्‌ त्या सवीचें सांगोपांग विवेचन 
होणें जरूर आहे. पण तें केवळ एका व्यक्तीला झेपणारें काम नव्हे. अथात्‌ या 
सर्वोचा आमूलाग्र अभ्यास होऊन तशा प्रकारचा महाग्रंथ तयार . होण्यास सवे 
तऱ्हेची अनुकूलता असलेल्या (धन, जन आणि ग्रंथसंग्रह) विश्वविद्यालया- 
सारख्या संस्थांनींचपुढें येगे जरूर आहे. असो. | 


मरहट्टाचा महाराष्ट्र कसा झाला ? 


रिप्िक भोजक हे खानदेश आणि वऱ्हाडांत होते आणि हेच प्राचीन 
कर्णीट-मऱ्हाटाचे ऐतिहासिक काळांतील पूर्वज. हें जर खरें असेळ तर खान- 
देशापासून कर्णीटक घसरत घसरत कृष्णेपर्यत कसा मार्गे हटला किंवा मऱ्हाटचें 
( वऱ्हाटचें) महाराष्ट्र कसे झालें ? 
याचें सरळ उत्तर असें कीं आर्यीकरणाच्या जबरदस्त ऐतिहासिक रेट्यांत 
"हाट महाराष्ट्र झाळे. महाराष्ट्राचा विस्तार होत होत कणीटहि महाराष्ट्राच्या 
म्हणजे आर्यीकरणाच्या क्षत येत गेलें. ऐतिहासिक काळांतील कांहीं उल्लेखां- 
वरून सामान्यपर्णे दर २००-२५० वर्षोनी महाराष्ट्राच्या सीमा दक्षिणेकडे 
एकेक नदी ओलांडीत असलेल्या दिसतील :- 


( १ ) आयावत नमंदेला संपतो असें मनुस्मृति वगेरेवरून निश्चित- 
पणे समजते. तरीपण वैदिक अइषींचा संबंध बेदकाळापासूनच दक्षिणा- 
पथाशीं होता असें अगस्ति तहषीच्या कथा दर्शवीत आहेत. अगस्तीनें 
तमिळ देश्यापर्यंत आर्य संस्कृतीचा प्रसार केल्याचे, त्या देशांतील 
रूढ कथा व प्राचीन परंपरा सुचवीत आहेत, वऱ्हाटाचा विदर्भ या नांवानें 


र 


उपसंहार २०३ 
हाभारतापूर्वीपासून उल्लेख आढळतो. दक्षिणापथांत नर्मदेच्या -दक्षिणेस 
आययोची प्रथम वसाहत वऱ्हाटांत झाली अले सव संशोधकांचे मत आहे. 
नर्मदा नदी एकेकाळी आरयावतींची दक्षिण सीमा गणली जात ।अंसावी यांत 
शेका नाहीं. पण “' गोदावर्याः दक्षिणे तीरे ” या संकल्पमंत्रांत नर्मदा नदीच 
नांव खरोखर असावयास पाहिजे होतें. यावरून या मंत्रस्चनाकालीं, आयोवते 
गोदेपर्यंत येऊन भिडला होता असें दिसतें. 

(२) दुसऱ्या पुलकेकीच्या वेळीं, 
या देशांत आळा होता. फ्लीटच्या मत मोहोल 
असावी. यावरून सातव्या श्ातकापर्यंत महाराष्ट्रा 
होता असे म्हणावे लागते. 

(३) अमोघवर्ष-ऱपतुंग या राष्ट्रकट राजाच्या नांवानें प्रसिद्ध असलेल्या 
कविराजमार्ग नामक ग्रंथांत कर्णाटाची मर्यादा गोदेपर्यंत होती असें सांगितले 
आहे. * कावेरियिंदमा गोदावरि वरं इद नाडदा कन्नड? या आधाराबरोबर 
नाशीक जिल्ह्यांतीळ कानडगोळी व वीरगळछुद्ि हिदोबांत धरावे म्ह्णजे 
८ गोदेपर्थीत कणीट होता ? हे विधान काव्यांतील आतिशायोक्तीचे नव्हे 
याज्वी खात्री पटेल. र ठ रॉ 

(४) यादव काळापर्यंत कणीटकांची उत्तर सीमा गोदा होती असे 
म्हणावयास कांहीं आधार मिळतात. तरीपण आंतल्या आंत कणाटकाचे 
अभावितपणे महाराष्ट्रीकरण चालठेंच होतें हेंहि तितकेच खरें. 


*“(अ) महानुभाव लीळा चरित्रांत पुढील उल्लेख आहे: 
साठि लक्ष महाराष्ट्र्‌ । तेद्दी वसविले गंगातीरू । च्यंबकूवेऱ्ही ॥ 
आयाौंना गोदा नदी गंगा नदीच वाटावी हें स्वाभाविकच आहि ! 
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हुएनत्सांग हा चिंनी प्रवासी 
गरैन्चाची ' एक राजधोनी नाशिक 
ग्राचा विस्तार गोदेपयेत झाला 


(ब) ऐसे युगीं परी कळी । आणि महाराष्ट्र मंडळी । श्री गोदावरीच्या 
कूलीं ॥ -- ज्ञानेश्वरी (१८-८-२ ११ 

(८) (अ) मुसलमानी अमदानींत बहामनी राजे वऱ्हाडी ( मराठी ) 
लोकांनाच नोकऱ्या अधिक देत. कारण विजयनगरच्या कानडी राज्याशी 


२०४ मऱ्हाटी संस्क्काति 
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झगडण्यास कानडी लोकांचा उपयोग होणार नाहीं हें स्पष्टच होतें. ( मराठी 
श्ानकोश पहा. महाराष्ट्र सारवत वगेरे ग्रंथांतूनह्वि या काळीं पुढें आलेल्या 
महाराष्ट्रीयांची माहिती मिळते. ) 

(व) के. पांगारकरांनीं आपल्या एका छापील व्याख्यानांत पुढीळ 
माहिती दिली आहे: विजापूरच्या अदिल्शहाच्या दरबारीं मुकुंदराव नामक ए्‌क 
सरदार होता. या मराठा सरदाराच्या बहिणीवर फिदा होऊन आदिलशहाने 
तिला आपल्या झनानखान्यांत आणलें. पुढे तिच्यामुळे विजापूर दरबारीं 
मराठीला महत्त्व आलें. 

विजापुरापर्यंत मराठी भाषा आली या श्री पांगारकरांच्या माहितीला 
डुजोरा देणारा उल्लेख एका जुन्या कानडी केफियतींत मिळतो. या कैफियतीचें 
नांव “ आकाड संस्थानद कैफियत्तु' (कर्णाटक साहित्य परिषद्‌ पत्रिका 
शग. ळू प. १३३-१३७ 3) 


पेजुगोंडे कर्णांट राज्य; विजापूर महाराष्टू राज्य ! 


राक्षसतागडी युद्धांत पराभव पावून विजयनगरच्या राजांनीं दक्षिणेस 
पेनुगोंड्यास आपली राजधानी नेली. विजयनगरच्या राजांना “ कणीट 
सिंद्यातनाधीश्वर ” असे बिरुद होतें. त्यामुळें त्यांची राजधानी असेल तेथें 
कणाट राज्य ! पण पेनुगोंडे हें तेलगु प्रांतांत येते. अश्या रीतीर्ने कणीट परागंदा 
झाळें, ' कर्णे अटति ? हें खरें ठरलें, विजापुरापर्यंत महाराष्ट्र आला ! ! 

महाकवि मुक्तेश्वरांची समाधि तेरबाडला कुरुंदवाडाजवळ आहे. मुद्गल 
हें जर त्यांचें आडनांव ठरेल तर हे कानडी घराणें म्हणावें लागेल. त्यांचें कुलदैवत 
सोनारीचा मेरव. सोलापुराचें पूर्वीचे नांव सोन्नलापूर असे असल्याचें जुन्या 
कानडी साहित्यावरून दिसून येतें. सोन्नलापूर सोनारपूर असणें शक्‍य आहे. 
श्री एकनाथांची भार्या विजापूरची होती अश्शी माहिती श्री. पांगारकर देतात. 

(क) कणोटांतील ग्रामनामांत मिळणारा पुरावाहि विचाराह आहे. 
धारवाड जिल्हाच काय, म्हैस्रपर्यंतहि “ आरे? जन असल्याचें आढळून ' 
येतें. उदाः आरे कुरहद्टी; आरे होसूर; आरे महापूर; आरे लकमापूर वगेरे ! 

(ड) सोरव तालुक्‍यांतील (म्हैसूर) वीरगळावरील लेख “' आरिय 


२०१८ 
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नायकर्‌ मुनिदु. . .तुरुवं कोंबुवक्री ( एदुरिसि ) मलिशेद्ी माडिद. ? 
(इ. स.१२२५) 
तुरुवं म्हणजे गोसमुदाय पळवून नेत असतां त्या युद्धांत आरियांच्या 


बरोबर लहून वीर-स्वर्ग पावलेल्या बीरांचे अश्या प्रकास्चे पुष्कळ लेख त्या भागांत 
4; 1 3, 58; शा1)2. 125; 


५५/५५/४५८५ *>.”४”४ 


मिळतात. (उ. 0301४०७ शय 86.7 
शा ७४. 48. ) 
तेराव्या शातकारंभींच मराठे कणीटांत कोठपर्यंत पसरले होते हें वरील 
गोष्टींवरून चांगळें घ्यानांत येणार आहे. १ र 
याचेच प्रत्यंतर आणखी दुसऱ्या एका रीतीनेंहि मिळणार आहे. 
आपल्म देश तो पवित्र; दुसऱ्याचा तो भ्रष्ट; पतित ही मानवाची मनो- 
वृत्ति जगांत सर्वत्र सारखीच प्रकट झालेली आहे : 
(१) पंचनद देशा पवित्र असे एके काळीं वाटत असे. पण पुढें आर्या- 


पर्थत आल्या. पार्यात्र असें त्या पर्वताचे नांव आहे. 


वर्तांच्या सीमा विंध्य पर्वता जशी 
दक्षिगापद-दक्षिणापथ ही ८ अयश्ीय भूमि ” ठरली होती; अपवित्र, बहिष्कृतांची 


भूमि ठरली होती. « 
येथीळ लोकांना “ संकीरणीचारधर्माः, पुधमीः, द 
शेलक्या विशेषणांनी वर्णिलेले आहे. महाभारत, मनुस्मृति वगेरे ग्रंथांतून असे 
उतारे मिळतील. र 
(२) “ भारतीय भूघटना ? नामक एका ग्रंथांत या देशाच्या भूमीची 
साच्तविक, राजस, तामस; अक्षी विभागणी केली आहे ती पहा ( महाराष्ट्र 
साहित्य पत्रिका, ४०. गा प. ८५). 
हिमवद्‌विध्ययोमंध्ये सात्त्विक भूतलं स्मृतम्‌ । 
नागसस्तु स्मृतो देशो हिमवद्‌विंध्यमध्यगः || 
विंध्यदैळादि कृष्णान्तं राजस परिकीतितम्‌.। 
तुंगकृष्णादि कन्यान्ते तामस भूतले स्मृतम्‌ | 
कृष्णाया दक्षिणो भागः तामतः परिकीतितः । 


पापाः, म्लेंच्छाः ” वगेरे 


२०६ मऱ्हाटी संस्कृति 
आपला तो सात्त्विक, फारच झाळें तर राजस, नागरदेदा; आणि कृष्णेच्या- 
फार तर ठुंगेच्या दक्षिणेस तामस असंस्कृतांचा देशा ! 


या ग्रंथर्चनेचा काळ कोणता असावा हें येथे कळण्याजोगे आहे. 
कृष्णेपर्यत महाराष्ट्रसीमा आल्यां आहेत. त्या तुंगेपर्येत पसरूं पाहात आहेत- 
अशा वेळीं हा ग्रंथ झाला असावा. कारण तुंगेपयत एकदां राजस भूमि ठरते, तर 
पुन्हां कृष्णानदीच राजस भूमीची दक्षिण सीमा असें सांगितलें जातें. 


पण १२००-१३०० च्या सुमारास झालेल्या हरदत्ताने भारताची, सीमा 
निःसंदिग्ध शब्दांत सांगितली आहे ती अश्ली:- 


“ लोकोब्यं भारत वर्षे शरावत्यास्तु योष्वधे: 1 ” म्हणजे या सुमारास 
आययावर्ताची सीमा शरावती नदी ( गेरसप्पा ) पर्यंत येऊन भिडली. याचा 
अर्थ असा कीं, महाराष्ट येथपर्यंत पसरवा. 
महाराष्ट्रीकरण कसं झाळें? । 


दे महाराष्ट्रीकरण कर्से घडळें यार्चे रहस्य पुढील घटनांवरून कळूचत 
येणार आहे. - 


२ 


(१) वेदकालीन संस्कृतांत संस्कृतेतर शब्द, कांहीं द्राविड भाषावर्गीय 
शब्द घुसळे आहेत; त्यावरून त्या काळी संस्कृतेतर भाषा बोलणारे लोक असावेत हं 
उघडच आहे. बेदांतून आणि उपनिषदांतून * चंद्र ',मटची 2, ' अलक ? सारखे 
शब्द आहेत. हे परमाष्रेंतील असतील तरया शब्दांनी युक्त असे ग्रंथ ज्या ठिकाणीं 
स्चले गेले त्या पंचनद देशांतच या जनांची वस्ती असली पाहिजे; आणि आर्यांचा 
या जनांशीं संपर्क तेथेंच पहिल्याने आला असला पाहिजे. चंद्र-मस्‌, तुर-वखु 
सारखे दोन भिन्न भाषांतील शब्दांनीं बनलेडे जोडशब्द त्या काळीं रूट झाले हें 
खरें असेल तर त्या तथाकथित द्राविड वंगीच्या अर्योकरणास कग्ेदकाळींचच 
सुरात झाली ह निश्चित ठरतें. 


(२) दोन मिन्नभाष्रिकांचा संबंध येऊन मिश्रणास आरंभ झाल्यावर 


परस्परांच्या भाषेचे एकमेकांवर कसे व किती परिणाम होतातं याचा तज्ज्ञांकडून 
सूक्ष्म व सांगोपांग तुलनात्मक अभ्यास झालेला आहे. त्याच्या साहाय्यानें आपलें 


उपसंहार व 


“४ 
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हें कोडें बरेंच उलगडते. भाषिक पुरावा. या प्रकरणांत याचें थोडें विवेचन 
आले आहे. 


(३) ऐतिहासिक काळांतील कांहीं गोशी विचाराह आहेत : 


(1) वैवाहिक संबंधांमुळे दक्षिणेंत महाराष्ट्रीकरण झपाट्याने झालें. 
अगस्तीने विदर्भकन्या लोपांमुद्रेशीं विवाह केला. थुक्राची मुलगी. देवयानी 
ययातीची बायको झाली. या प्रकारच्या इतिहासपूवे कालीन अनुलोम-प्रतिलोम 
विवाह्यांच्या कथा विरोष जमेस न धरतां अलीकडील कांहीं घटनांचाच आपण 


विचार करूं. 
(11) वैवाहिक संबंधांमुळे कानडी घराणीं आधीं प्राकृत व नंतर मऱ्हाटी 
बनलीं. शातवाहनांचें असें हें एकच उदाहरण नव्हे. चालक्य; कदंब वगेरे राजधरा- 
सादव्यं असलेलीं आडनांवें मऱ्हाय्यांत आहेत, पण कानडी 


ण्यांच्या नांवांशीं सा क 
जनांत तीं राहिलीं नाहींत. राष्ट्रकूट राजघराण्यांत मध्यहिंदुस्थानांतील त्रिपुरीच्या 
चेदी वं्यांतीळ मुलींशी लग्ने करण्याची रूटि दोन तीन पिढ्यांपर्यंत चालत 


आलेली होती. याप्रकारे चालुक्‍्यादि राजघराण्यांत उत्तरेकडील राण्यांबरोबर 
> *_ ऊ ल: ।्श्ह टं (५ 
आलेल्या प्राकृत भाषेने क्णांटाच्या. राजधार्न्यांत ऊन आधीं अधे व पुढें पूर्ण 


सिंहासन काबीज केलें. 

(1) शातकर्णी राजांच्या अंतःपुरांत प्राकृत भाषा बोलणाऱ्या स्त्रिया 
असत. “ श्रयते च कुंतळेषु सातवाहनो नाम राजा; तेन प्राकृतभाषात्मकं अंतःपुर- 
मब वर्तितो नियमः ' अशी राजदोखर कवि माहिती देतो. “ श्ातकर्णींना संस्कृत 
माहीत नव्हतें, त्यांनीं प्राकृताला आश्रय दिला ? असे डॉ. इरावतीबाई लिहितात. 
आर्यमिश्रण असलेल्या मंगोल ह्यातवाहनांत हाल, पुलिमायीसारखीं कानडी नांवे 
क्लीं १ आणि त्यांनीं कर्गाट्कांत आपलें मूळ माहेरघर असे कसं नमूद 
करून उेवळें १ डॉ. आर्‌. डी. बानर्जी यांनीं हैं घराणें कानडी आहे असे 
आपल्या ग्रेंथांतून स्पष्ट निदेंगिळें. आहे ( ?1९2-0150एट, ४110101110: ६0 
पर्‍तप गता& )० डॉ. सुकथनकर आणि डॉ. बानर्जी या बड्या संशोधकांनी 
पुढें मांडलेल्या ताम्रपटासारख्या पुराव्याशिवाय पुढील कांहीं आंतरिक गोष्टीहि 


महत्त्वाच्या आहेत. 


२०८ _ मऱ्हाटी संस्क्ाति 
((ए) “ वासिष्ठी-पुत्रस्य ?? यासारखे आईच्या नांवावरून वंदा सांगणारे 

यांचे लेख आहेत. हें ““मातृप्रधान कुटुंब-पद्धतीचें द्योतक आहे ” असें 
डॉ. इरावतीबाई कर्वे म्हणतात. स्त्रियांच्या नांवावरून कूळ सांगण्याची 
रूढि आजहि कानडी लोकांत आहे. अक्शा प्रकारचे कांहीं शिलालेख 


* मिळतात. प्रा. कुंदणगार यांनीं संपादिलेल्या संग्रह्यंत याचें विवरण दिलें आहे. 


पण डॉ. इरावतीब्ाई यांच्या मंते शातवाहन आर्यमंगोळ मिश्र वंशाचे असावेत 
आणि ते मध्य आशियांतून आलेळे उपरे लोक आहेत. डॉ. इरावतीबाईनीं 
आपलें मत सिद्ध करण्यासासाठीं दोन गोष्टी करणं जरूर आहे. (१) 
डॉ. सुकथनकरांना मिळालेला ताम्रपट खोटा आहे किंवा त्याचा अर्थ निराळा 
आहे हें दाखवावे. आणि (२) आयात किंवा मंगोलांत मातृप्रधान कुटंब” 
पद्धति होती असे सिद्ध करावे. 

(४) शातकणी किंवा श्यातवाहन या नांवांचा अर्थ अजून अनिर्णित 
आहे. तरीपण प्राचीन तमिळ ग्रंथांतून येणारा एक उल्लेख निःसंदिग्ध 
निणीयक नसला तरी किंचित्‌ अर्थसूचक आहे. श्यातकणींना “ नूरूवर्‌ कण्णर्‌ 
असे संब्रोधळे आहे. शंभर कण्ण ( जन ) असा याचा अर्थ होतो. 

(९1) हा संदिग्ध उल्लेख सोडला तरी शातक्णीचीं कांहीं नांवे अथेपूर्ण 


: आहेत. या घराण्यांत “ हाल ” नामक प्रसिद्ध राजा झाला. हालप्पा आदि 


नांवें कानडी लोकांत प्रचलित आहेत. यांच्या वंशीं पुलिमायी नांवाचे राजे 
होते. वाघाला कानडींत पुलि असें नांव आहे. शूर पराक्रमी या अर्थी पुलि 
हा वाकप्रचार (ताठ) कानडींत आहे. 'पुलिः्वरून नांवें घेतलेले राजे कणीट 
इतिहासांत ' बरेच आहेत. महाराष्ट्राला चालुक्य पुलिकेशी या नांवाऱचा विसर 
पडणे शक्‍य नाहीं. 


(४11) महाराष्ट्रीकरणांत राजे तर खरेच पण त्यांजबरोबर त्यांचे सामंतहिं 
सावंत झाले. कानडी काव्यांतून वगेरे वर्णिलेले * मन्नेयरु ? माने बनले. 


हळेब्रीडु होयसळांच्या दरबारीं स्चलेल्या कानडी काव्यांत प्रतिहारीच्या 
तोंडीं मराठी वाक्य कसं याचा उलगडा येथे होत आहे. इस्तिशिक्षक राऊत; 
मराठी बोलत. राजकुमारांचे शिक्षक तर संस्कृत-प्राकत जाणणारे उभय 
भाषाविशारद असणे हें जरूरच होतें. 


उकसंहार ) रेठरे - 
11 ता दीची आजकल तट- 


(डी आधीं * प्राकृत? म्हणून पोसली गेळेली भाषाच पुढे मराठी भाषा- 
निर्मितीस व तिच्या वाढीस आवश्यक अशी पार्श्वभूमि निर्माण करण्यास 
कारण झाली. 
> वरील विवरण, मुख्यतः राजघराण्यांभोवतालचें वातावरण मराठीच्या 
उद्‌गमास व विकासास कसे कारण होत गेळें हें दाखविण्यासाठी केलेळे आहे. 
चर ७ । सच त्तदेवेतरो > 

अर्थात्‌ ' यद्यदाचरति श्रेष्ठ: त जनः । ? आज प्रतिष्ठित जें बोलतात तेंच 
उद्यां सामान्य जनांच्या तोंडीं होतें. 

(४) यादिवाय लाट-कर्णायंत सामान्यजनांपर्यंत प्राकुृताला नेऊन 


पोंचविणारी दुसरीच एक महत्त्वाची गोष्ट आहे तिकडे अद्याप कोणाचे फारसे 


लक्ष गेळेळें नाहीं असें दिसते. 

ज्ञेनांनीं येथ आपल्या मतप्रचचाराथ देशभाषेंतून ग्रंथ लिहिण्यास प्रारंभ 
केला. कणीटांत कानडी साहित्यांत त्यांनींच प्रथम उत्तमोत्तम ग्रंथ रचले. या 
देदाभाषेत्ररोबर आपल्या पाठशाळा व तीर्थक्षेत्रांतून प्राकृत भाषेतील जेन 
धर्मग्रंथांच्या अध्ययन-अध्यापनाची सोय केली. 

अद्षा रीतीने प्राकृत भाषा खेड्यापाड्यापर्यंत जाऊन पोचली. कानडींत 
तद्‌भवांची रेळचेळ झाली. प्राकृतांत देशी नांवाखाली कानडींतून पुष्कळ शब्द 
शिरले. हेमचंद्राच्या देशी नाममाळेत आलेल्या कानडी दाब्दांची यादी 
डॉ. उपाध्ये यांनीं तयार केली आहे. 

हळूहळू याचा परिणाम आज असा झाला आहे कीं; लाटदेद्यांत कधीं 
काळीं मूळ भाषा दुसरी होती हें तज्ज्ञांचें म्हणणेसुद्धां कांहींना खेर वाटत 
नाहीं ! पण ही गोष्ट डॉ. स्टेन कोनो यांना संशोधनाने सिद्ध करावी लागली आहे : 
6 पु) 5प05परि'छ:89, 0९९ फाटा, ढपांधाडागरे कोते ॥॥६1७॥ 11800 
33769१ फए9३ 379णांचींधा), २ येथे द्रविडीयन म्हणजे कोण एवढाच आज 


प्रश्न आहे. 

लाट देशांतून मूळ देशभाषा संपूर्ण नष्ट होऊन प्राकृत भाषेनें ती जागा 
पटकाविली. कणाटाच्या उत्तर सीमाहि अश्याच कारणाने कोलमडल्या व कानडी 
भाषा प्राकृत शब्दवेपुल्यानें, प्राकृतसम बनली. 


म. सं, १४ 


२१० ' मऱ्हाटी संस्क्लात 

(५) कर्णाटाच्या जनतेनें प्राकृत व संस्कृताचें प्रेमानें स्वागत केलें 
म्हणूनच भाषेंत येवढा मूलगामी बदल होऊं शकला, संस्कृत व प्राकृताकडील 
ओढीने या कानडी लोकांना आपल्या भाषेंत आनंद वाटेना, ( याच्या उलट 
तमिळांनीं मात्र मोठ्या हेव्यानें आपल्या वर्णमाळेंत आमूलाग्र बदळ होऊं दिला 
नादीं. यामुळें संस्कृत-प्राकृत शब्दांना तमिळ वेष धारण करूनच त्या भाषेंत 
जाणें भाग पडलें. “ दंत ” शब्द तमिळ लिपीमुळें त्या भाषेंत “ तंद ' होतो ! 
तमिळांना आपल्या भाषेंत मूलगामी बदळ होणें खपलें नाहीं. ) कानडींत 
संस्कृतची पूर्ण वणमाला आली. संस्कृत व प्राकृत शब्द मूळ स्वरूपांतच कानडींत 
प्रतिष्ठित झाले. 

संस्कृत व प्राकृत शब्द मिश्र करण्याने भाषेची गोडी जास्त वाढते या 
मताला अधिक मान्यता मिळाली. अभिजात जुन्या कानडींत लिहावें असें मानणारा 
पक्ष नामशेष झाला. कवींना आदर्ग असा राजमार्ग घाळून देण्याकरितां निर्माण 
झालेल्या * कविराजमार्ग ? नामक ग्रंथांतील याविषयींचे मत नमूद करण्यासारखे 
आहे. उच्चारास कठिण असे विशेष संयुक्ताक्षरी शव्द वगळून बाकीचे 'समसंस्कृत? 
शब्द घेतळे पाहिजेत असें या ग्रंथकाराचें मत आहे. याला जुन्या कानडी- 
विषयीं विळकूल आदर नाहीं. त्या जुनाट भाषेंत लिहिण्यांत आनंद नाहीं असें 
सांगतेवेळीं या कवीनें दिलेल्या उपभेत त्याच्या मनांतील हा तिरस्कार संपूर्ण 
व्यक्त झाला आहे. त्या € पळगन्नड मध्यें लिहिण्यांत ' जरदूवधू-सुरत-सुखां ' तीळ 
रसिकता दिसून येते असे तो म्हणतो ! ( कविराज मार्ग १'५० ) 

कविराजमार्ग हा ग्रंथ राष्ट्रकूट राजाश्रयाखालीं लिहिला गेळा आहे 
नवव्या शतकाच्या आरंभीं राष्ट्रकूटांच्या दरबारींच सुरू झालेल्या या भाषा- 
क्रांतीने, एका रीतीनें, मराठीच्या उदयाची गुढी उभारली असें म्हणावयास 
हरकत नाहीं. कानडी साहित्याच्या पुनरुजीवनाचे जेनांचे हे प्रयत्न परिणामतः 
मराठीच्या वाढीस अनुकूल ठरले. - 


न (६) जेनेतरांत, ब्राह्मणांना कानडीविष्रयीं आपुलकी उत्पन्न होईपर्यंत 
चौदावे शातक उजाडले. कुमारव्यास, रुद्रभट्ट, लद्ष्मीश वगैरेसारख्यांनीं उत्तम 
कार्व्ये लिहिलीं. पण तींद्दि संस्कृत-प्राकृत ( मराठी ) प्रचुर |! नवव्या शतकांत 
कानडी भाषेचा नवा पाया घालतेवेळीं, ही भाषा संस्कृत-प्राकृतोद्धव आहे 
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अश्या मुळांतच झालेल्या चुकीच्या समजुतीचे हे परिणाम आहेत. कानडींतील 
मूळ जुने शब्द मार्गे पडडून त्या जागीं आर्यभाषेचे शब्द प्रतिष्ठा पावू लागले. 


(७ ) ब्राम्हरणांत कानडीविषयीं पुढील काळांत कांहीं थोडी आपुलकी, 
उत्पन्न झाली; ती प्रादेशिक अभिमानाची आवश्यकता भासूं लागल्यानंतरची 
आहे. वीरडोबांनीं मतप्रसाराकरितां कानडीत मोठें साहित्य निमाण केलें 
ज्ञनांनंतर वैदिकांना ट्कर देणारी ही परंपराहि, ब्राम्हणांना कानडीविषयीं 


अनास्था वाटण्यास कारण झाली. तरी पण पामरजनांना वेष्णव भक्तिमा्गाकडे 
करणे जरूर झालें आणि 


बळविण्याकरितां माध्वदासवयोना कानडीत ग्रंथस्चना क 
त्यांनीं तक्षी खूप ग्रंथस्वनाहि ( दासरपदगळु ) केळी पण माथ्वांतील व्यास- 
कूटनामक गौीर्वाणवाणीच्या अभिमान्यांना हें पसंत नव्हते व नाहीं. रि 
दासपंथाळा टाळकरी म्हणून कमी दर्जाचे लेखितात. 

तेळंगणांतीळ ब्राम्हणांना तेलगु भाषा सोवळ्यांत चालते. देवाच्या पूजेचे 
मंत्र त्या भाषेतळे असले तरी ते आहिंकाच्या घेळीं म्हणण्यांत तेथील ब्राह्मणांना 
कांहीं गौण वाटत नाहीं. असें वाटूं नये याकरितांच तेलगु भाषा कण्बमुनिप्रणीत 
आहे अशी देतकथाहि प्रचारांत आणल्याचे दिसतें. तमिळ भाषेचे प्रवर्तक 
अगस्ति त्रइप्रि अशी समजूत असल्यानें ती भाषरादि ब्राह्मणांना पूर्जेत चालते. 


पण सोवळ्यांत असतांना कानडी भाषा बोलल्याने ओवळें होण्याची 
भीति कानडी ब्राह्मणांना वाटली ! अशीं उदाहरणें दिवसेंदिवस कमी होत 
असलीं तरी आज मासल्यांला मिळणारच नाहींत असें नाहीं. श्री पुरंदर- 
दासवर्यानीं कानडींत र्चलेळे भजन अ्रंथ पूजेसाठी संस्कृत मंत्रांच्या पुस्तकांवरोबर 
ठेवळेळे न खपून व्यासरायस्वामींच्या कांदीं रिष्यांनीं ते खालीं फेकळे अशी एक 
आख्यायिका आहे! 

माध्य उत्तरादे मठाच्या स्वामींचे पंचांग कानडी भाषेंत पण बालबोध 
लिपींत छापण्याची वहिवाट होती. कानडी लिपीवर सुद्धा बहिष्कार असल्याने 
हें निदर्शाक आहे. 

कानडी माषा त्रइप्रिप्रगीत बनविण्याची येथीळ ब्राह्मणांना आव्यकता 
मासलेली नाहीं; आधीं संस्कृत, नंतर ती आत्मसात्‌ करणे अराक्य़ झाल्यावर 
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प्राकृत व पुढील काळीं मराठीकडे येथील ब्राह्मगांचा ओढा असलेला दिसतो 


यामुळें महाराष्ट्राजवळीळ कर्णाटांत मराठीच्या प्रवेशाला मुभा मिळाली. 
तेलंगणाकडोळ कर्णाटांत तेथील ब्राह्मगांनीं तेळगूस जवळ केलें. तेलगु भाष्रेंती 
आदि कवि नन्नय भट्ट यास कर्णाट पंडित नारायण भट्टानेंच ' तेळगु ? भाषेत भारत 
स्वण्यास उत्तेजन देऊन तें लिहविल्याचें प्रसिद्ध आहे. जेनांचे ग्रंथ कानडीत 
असल्यानें जर ब्राह्मण कानडी शिकतील, कानडीप्रेमी बनतील तर त्यांचा वैदिक 
( हिंदु ) धर्माभिमान शिथिल होईल अक्षी ब्राह्मण वगीला साधार भीति होती. 

नभारताच्या प्रचाराने व्यासमारत कर्णाटांत मार्ग पडलें. कुमारव्यासासारखा 
सुद्धां पंप भारताच्या आहारीं गेळा आहे. व्यासभारताहून निराळ्या कथा 
पंपाकडून त्यानें उचलल्या आहेत. या आपत्तीतून सुटण्याकरितां ब्राह्मणवर्ग 
कानडी भाषा श्रिकण्यास विरोध करीत असावा. कानडी नारायणभट्टाने 
कानडी भारताचे दुष्परिणाम घालवण्याकरितां नन्नय भट्टास तेल्गूंत लिहिण्यास 
आज्ञा केली. 

(८) हिंडुधमीमिमानी वातापीच्या चालक्यराजांच्या गुजरात व तेलंगणां- 
तील शाखांनी त्या त्या प्रांतांत तेथोळ भाषेसच राजाश्रय देऊन ग्रंथ लिहविले, 
परंतु वातापी घराण्याची कानडी भाषा त्या प्रांतांत टिकविण्याचा प्रयत्न त्यांनीं 
केला नाहीं. 

कोल्हापूर, सांगली, सातारा भागांत कानडी बोलणाऱ्यांना “ तुम्ही जैन 
काय १ ” असे विचारें जाते याचा अनुभव प्रस्तुत लेखकास आहे 
साताऱ्य़ाकडील सुप्रसिद्ध जेन-पाटील घराण्यांत म्हाताऱ्या बायांच्या तोंडीं आजहि 
कानडी भाषा आहे पण पुढील पिढींत मात्र कानडीचा गंधहि दिसत नाहीं. 


कानडींत “ देशिक ” शब्दाला अनाथ असा अर्थ प्राप्त झाला ! 
* देशी ? म्हणजे जाडेभरडे; “ विलायती ? म्हणजे उंची ही आजची मनोदृत्ति 
येथें आठवावी. मराठींतील “ राठ? ( रट्ट, राष्ट्रिक ) शब्दांतील व्यंग्यध्वनि 
वरील कानडी वाकप्रचाराला दुजोरा देत आहे 


कणाटांतील हिंदूंची विशेषतः ब्राह्मणवगाची ही आंतील मनोवृत्ति 
हिशेत्रांत धरल्याशिवाय सत्रंच कणीट प्रांत द्विभाप्रिक कसा याचा उलगडा होणार 
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नाहीं. कणाटांत तेलगू , तमीळ, अथवा मराठी यांपैकीं एक तरी भाषा समजत 
नाहीं असा, केवळ कानडीचच कळत असलेला भाग फारच छोटा असा आहे. 

महाराष्ट्रालळगतचे मराठी झाले- तेलगूलगतचचे राष्ट्रिक रडट-रडडी, आंत्र झालेले 
दिसतील; दक्षिणेंत रामानुज-मताचा विशेष प्रसार झाला; दत्त व विठल परंपरे- 
बरोवर कणीटांत जसें मराठी आलें तसा रामानुजमताबरोबर तेलगु किंवा तमिळ 
भाषेला प्रवेश मिळाला. अशाच कारणांनी * कर्नीटकराज्यलक्ष्मीरमारमण ' 
नरपति कृष्णरायाच्या वेळीं विजयनगरांत राजाश्रय मिळून तेल्यु साहित्यिकांचे 
तं मोठे केद्र वनळें ! मराठी संस्थानिकांच्या मराठी-अभिमानी वृत्तीची याच्याशी 
तुलना केली असतां कानडी आणि मराठी या दोन जनांच्या मनोवृत्तींमधील 
अंतर स्पष्टपणें लक्षांत येईल. मराठी सरदार व संस्थानिकांनीं जेथे ठाण 
मांडळे तेथे आपली भाषा रुजविली व घोसळी ! या वृत्तांतावरून नर्मदेपासून 


कर्णांट सीमा क्या व कां मागें हृट्त शेल्या याची थोडीतरी कल्पना येईल 


असें वाटते. 

आययीकरणाच्या प्रारंभीं कर्णीटीयांनीं सवे प्रकारच्या फेरफारांचें स्वागत 
केळे. तमिळांप्रमाणे ते तद्ून वागळे नाहींत. पण नवीन सुधारणांच्या ओघांत 
आपण स्वत्त्व संपूर्ण गमवून बसतों. ही जाणीव उत्पन्न होण्यास बारावे शतक 
उजाडावे लागलें. मध्यंतरी त्यांनीं कांहींच विरोध केला नसेळ असा याचा अर्थ 
नव्हे. पण बाराव्या ठातकानंतर मात्र कानडी लोकांनीं कोणत्याहि फेरफारास 
अवसर द्यावयाचा नाहीं असा जणूं कांहीं चेग बांधला असे दिसते. कणीटाला 
प्रगतीचा कटु अनुभवं आल्यासारखे वाहून, तेथील जनांस सोलीव परपराप्रेमास 
व रूटींस चिकटून राहाण्यांत आनंद वाटूं लागला. प्रतिक्रियेची अशीच लाट 
वीरशैव व माध्वांच्या क्टर मनोवृत्तीत दिसून येते. 


पण या पार्श्चभूमीचें नीट आकलन न झाल्यानें महाराष्ट्रमापा व 
संस्कृति यांतील समस्यांची सरळ व समर्पक उत्तरे आजवर मिळालेली नाहींत. 


> 


ठुंगेपर्येत, श्रवणबेळगोळपर्यंत महाराष्ट्राचा विस्तार होता अश्शी समजूत आहे. 
ही एकच समस्या घेतली तरी याचा खरा अर्थ काय है न्यायमूति रानडे किंवा 
लोकमान्य टिळक यांसारखे एक दोन अपवाद वगळले तर किती जणांना 


समजळें आहे याची शंका आहे. लोकमान्यांनी गुळेहोसूरच्या सुप्रसिद्ध व्याख्यानात 


त. >. > 
२५१४ र मऱ्हाटी सस्कात 


> 


आपण सवे एक आहोंत असं कर्णीट बांधबांस सांगतेवेळीं, “ आजचा महाराष्ट्र 
म्हणजे पूर्वींचा कणीट होय ” असें म्हटल्याची आठवण कणीटकांत अजून 
ताजी आहे. आतां, कानडी लोकांचा विश्वात संपादण्यासाठीं लोकमान्यांचा हा 
एक राजकीय डाव होता असें विधान करून, लोकमान्यांवर आपण अन्यायाने 
अप्रामाणिकपणाचा आरोप लादीत आहोंत यांची चाड नसलेले व असें 
करण्यांत आपलीच त्या प्रकारची मनोवृत्ति व्यक्त करणारे कांहीं लोक 
निघतीलहि. पण न्यायमूर्ति रानडे यांजवर तरी तक्षा प्रकारचे शिंतोडे उडविण्यास 
बिलकुल जागा नाहीं, “ पुणा2 कपा 0 (७० लया थो(5 ( पाचा'क 
& 13180१तां 8 ) 15 1085 111ए501'8(0त 19 12 13९०१11817 185 0 ४0९ 
(तळा ) 1,80प8४७ ४]॥0०52 085९0 153 1)1१0ताळछ) ७ १४11052 
5पि'परटए!९ ॥85 0९1 ९11९1४ 18591101९0 ४ का'एधा] उरह][प९)८९. 


न्यायमूर्तींच्या या नि्णयावरहि कांहीं मंडळी असा प्रश्न विचारू शकतील कां 
त्यांनीं भाप्रा शास्त्रांत प्राविण्य क'धीं मिळविळे ? आपल्या नसलेल्या विष्रयांत मत 
देण्याचा त्यांना अधिकार काय ? | 

भारतीय भाषांचा उद्‌गम व विकास यांचा अभ्यास व संशोधन करणे हाच 
ज्यांचा मुख्य व्यवसाय होता त्या डे. ग्रियसन यांचें मत - तरी विचाराह होईल 
काय १ [1 छण5७ट 5पा'४७४ ०४ ताळ या नांवाच्या प्रचंड ग्रंथाचे सुख्य 
संपादक या नात्यानें त्यांनीं आर्य व द्रविडवर्गीय भाषांचे एकमेकावर झालेले 
परिणाम व त्यांचा विस्तार वगेरेंविषयीं आपल्या ग्रंथांत विस्तृत चर्चा केली 
आहे. ते म्हणतात: छाया हया 1] :जोटपढ ९01105 ॥1:0 
८०॥४ट; फ0) 81) एटाण15टत 8000218] 010, 1£ 15 110917891019 
॥)९1]8(6 ७110 ४०९५ (0 (1९ ७७]1.1'॥८ १५७1 त0९5 101 9121010 
(0 80९8) 1, 81 (112 112006551185 01 1120150 ९०॥])९ (116 
80008] (0 प$8९ 70] ])19001 10॥॥॥ 00 ऐ॥]९ ]छाण्ए० ० 8 
500९017 ०111581101. 85 ७९1९01'810115 1०8५5, ऐ5 101500 ]छ्रा'छु० 
71016 छत 11078 9७०७ ९8 (0 15 11068] छत 11) 1700658 0 
पिंगट 1७ ठाव ३७णाषठ्ा38] 19 छपच्टट 15 जिटणाहा शात ताल & 
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वरील उताऱ्यांतीळ * घऊग्यंठ्य 8) ' आणि * ०115०१ हे दोन 
शब्द सोडले तर बाकी सर्वे विचार शास्त्रीय आहेत असें भाषाशास्त्राच्या 
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डप, ह सहा 
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श्षटीने आजहि म्हणण्यास प्रत्यवाय नाहीं. डॉ. ग्रियर्सनांच्या वेळीं सैंधव 
संस्कृतीचे उत्खनन झालेलें नव्हते; शिवाय द्रविड संस्कृतीचा अभ्यासहि 
विशेष सुरू झाला नव्हता आणि म्हणूनच डॉ. म्रियसैनसारखे लोक वरीलप्रमाणे 
शव्द्योजना करीत असत. 
शं आरयवर्गीय भाषा प्रसरणश्ील आहेत. त्या जेथें जाऊन पाय रोवतात 
तेथून मागे हटत नाहींत. त्यांची विदोष वाढ झाली नाहीं तरी शतका नुदातकें 
त्या तगून तरी राहतातच. नीलगिरी, त्रावणकोर, मद्राससारख्या, महाराष्ट्राचा 
संबंध सय तऱहेने तुटलेल्या प्रांतांत कधीं काळीं गेळेळे मराठी भाप्रिक आजहि 
आपली भाषा मोडक्या तोडक्या स्वरूपांत का होईना पण टिकवून आहेत. 
द्राविड भाषांविषयीं यांच्या उलट प्रकार डॉ. ग्रियर्सन यांना सर्वत्र 
अनुभवास आलेला आहे. आर्यभाषावर्गीय प्रदेशांत सांपडलेल्या द्राविडवर्गीय 
भाषा कालांतराने नाहीशा होतात याचा अर्थ द्राविडवर्गीयमाषिक लोक 
आर्यवगीय भाषा स्वीकारून आपली माषा विसरताट असाच होतो ना! द्राविड 
भाषिकांतहि कानडी बोळणाऱ्यांविषयीं तर ही! नियम शोंकडा ९९ इतक्या 
देव्श्यांनीं खरा आहे. सातारा-कोल्हापूरकडीळ ज्ञेनठिंगायत घराण्यांत कानडी 
कसे लुप्त होत आहे हें या क्षणींहि पाहावयास मिळेल. बेवूर; मुधोळकर, 
गजेंद्रगडकर, बनहट्टी, विजापूरकर वगैरेसारखीं अस्सल कानडी गांवाची 
आडनांचें घेतलेल्या घराण्यांना महाराष्ट्रंत गेल्यावर ८ हे आम्हांसी कानड 
असें म्हणण्याची ळौकरच पाळी येते. प 
कर्णाटांत हरिहर श्रवणग्रेळगोळप्येत मराठी भाषेचे पडसाद कान पडले 
-. ग्रियर्सन यांच्या सूत्नाप्रमाणे मराठी 


टू 


तर त्याचा अर्थ काय करावयाचा ? डा. -5- होऊं ह्दोता 
भाषिक तेथपर्थैत पसरे होते, महाराष्ट्राचा विस्तार तेथपर्यंत होऊं पहात होता 
असे म्हणावें लागते. 

>या आपल्या सूत्रा- 


प डॉ, ग्रियसैन दे आपल्या संशोधनात ठा? टा ती तेथे उपरी 
न बळ॒चिस्तानकडील द्राबिडवर्गीय अठ श्र कय पर्यैतहवि होते 
गे असें म्हणण्यास तयार नाहींत. द्राविड क वक ळाशीं बुडी बेत 
आययोच्या प्रसारक वृत्तीमुळे द्रा डी ० 

त त्या तेथें ब्राहुईच्या ल्पाने 


२१६ व मऱ्हाटी संस्क्काति 
यावरून वऱ्हाटकडीळ चांदा भंडारा जिल्ह्यांत अजून जिवंत राहिलेले 
कुरंत्र व होलेय यांची कानडी भाषा व नाशिक; खानदेदाकडे नांवाचे कानडी 
*_*० चद. (५ > 
राहिळेळे ह॒टकार गोळी ( 1811955 ) हे सर्वे उपरे नसून (ब्राहुईप्रमाणेंच ) 
त्या भागांतील मूळ जन असें म्हणणे क्रमप्रास्त ठरते. मराठीच्या प्रचारांत तेथील 


८4.) ७) के 


कानडी विरून जातां जातां हे असे मागें राहिळेळे अवशेष आहेत. 
एकूण काय ? 


जुन्या मराठी व कानडी भाप्रेचा तुलनात्मक अभ्यास केला तर त्यावरून 
या भाषा एके काळीं एकत्र वाढल्या असल्या पाहिजेत अशा निर्णयाला आपण 
येऊन ठेपतों. कानडींतील प्राकृतर्पे, मराठीच्या जन्मापूर्वीपासूनच या दोघांचा 
(कानडी व प्राकृताचा ) निकटवतीं संबंध होता हे दोवितात. मराठीचे 
मूळ जन व कानडीभाष्रिक मूळ जन हे परस्परांचे आनुवंशिकसंब्रंधी असावेत 
याचा निवाळा मराठींतीळ कानडी लकत्री; नामपदें व धातु देतात. 

कणीट व मरहदांतीळ मल्हारी, विठ्ठळ वंगेरे देवता व लोकांच्या चालीरीती 
वगैरे गोष्टी वरीळ भाषिक निर्णयास पाठिंबा देतात. चालक्य राष्ट्रकूटादि कणोट- 
मरहृट्टाचीं राजघराणीं आपला वंशवृक्ष यदु-तु्बसूंपासून वाढल्याचे सांगतात. 
कानडे आणि मरहट्टे यांत ““आनुवेशिक संत्रंध असावा ” असा निर्णय देणारा 
पुरावा लक्षांत घेतां आपण यडुतुवसुवशीय अशी या राजघराण्यांत असलेली 
श्रदूधा निराधार म्हणतां येणार नाहीं. 

शिवाय पाली ग्रंथांवरून अंधकवृष्णि यादवांच्या कुळाची परंपरा आरयेंतर 
असावी असें दिसून येते. वेदांतील कांहीं भाग या तर्काला पोषक आहेत. 
याच अनुरोधाने इतिहासकाळांतील  रिष्टिक-भोजकांची परंपराहि फार 
उद्‌व्रोधक ठरते. 

आजच्या ज्ञात गोष्टी जमेस धरून मागे शोध घेत गेळें असतां जुळ्या 
भावंडांप्रमाणें दिसणारे हे कानडे व मराठे यांची पूवपरंपरा आपणांस रिश्रिक- 
भोजक व यदु-तुवसु अद्णा जोडनांवांच्या जनांपर्यंत नेऊन मिडविते. 

वेदकाळीं आयेंतर द्रविडवर्गीय जन हे पंचनद देशांत होते या आधुनिक 
संशोधकांच्या निणेयाच्या अनुसंधानांत, वेदांतील यदु-तुवशांच्या हालचाली; 
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मोहेंजोदारोसारखीं मोठीं शहरें वसवून वैभवांत असलेल्या पूरूनचें दर्शन घडवितात. 
हाभारतांतीळ यदुजनांची कुडंबपद्धति व रीतिरिवाज यांवरून ते आयिंतर 
असावेत असा दृढ तर्क करतां येईल. पाली ग्रंथांतील उंछेख हा तर्क इढतर 
करतात. प्राकृत भाषेंतील टकबीं्चा सरळ अर्थ लावण्यास त्या भाषेचे मूळ लोक 
आर्यितर असावेत असें समजल्यारिवाय गत्यंतर राहात नाहीं; आणि दक्षिणा- 
पथांतीळ राजघराणीं आपला संबंध यदुतुर्वसशीं जोडतात या घटनेमुळें वरील तके 
हृढतम होतो. 
याप्रमाणें कोणत्याहि अंगाने विचार केला असतां तोच निर्णय ठाम 
होत असेल आणि महत्त्वाच्या बाबतींत एकमेकांचा ताळापडताळा एकमेकांना 
मिळत असेल तर. त्या तकोत पुष्कळच तथ्यांश आहे असें म्हणणे फार्स 
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भारतांतील प्रांतांची तरी एकमेकांस ओळख कोठें आहि? त्या 
त्या प्रान्तांचें सांस्कृतिक कार्य, नवसजेन आपणांस कोठें माहित 
आहे १ आन्तर भारती भारतीयांना एकमेकांची भक्तिप्रेमानं 
ओळख करून देईल. सेवा, संस्कृति, कला, उदारता, ज्ञान, 
विज्ञान-णक गंभीर अद्नी प्रव्रत्ति आन्तर भारती निर्मू पाहील. 
रा्रचें मद्दान्‌ ऐक्य जीवनांत अनुभवण्याचे मंगल प्रयत्न होवोत. 
निरनिराळ्या थ्रोर कल्पना प्रत्यक्षांत आणण्यासाठी देशांतील सर्व 
प्रकारचे लोक एकत्र श्रमत आहेत असे देखावे राष्टरमर दिसूं 
लागले पाहिजेत. हिंदु-मुसलमान, स्प्रुद्य-अस्प्रद्य सारे एकत्र 
येऊन नवनिर्मिति करताहेत; मिन्न भिन्न प्रांतीय लोकहि परस्परांस 
प्रेमानें भेटत आहेत, परस्परांच्या संस्था पाहात आहेत, मदत 
देत आहित, त्यांतून स्फूर्ति घेत आहेत असं व्हायला हवें. 
भारतीय आत्म्याचे ऐक्य-संगीत अनुभवायला विविध कमाची 
सह्स्ततंत्री भारतभर वाजू लागली पाहिजे. -- साने गुरूजी 


